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Introduccion.

JLa tarea pastoral es posible y necesaria en el contexto de las comunidades

periféricas en la iglesia presbiteriana argentina? Porqué hacernos esta pregunta.

La historia, futuro e impacto de la Iglesia Presbiteriana San Andrés en la Argentina esta en

plena construccion y desarrollo. Sus tensiones politicas e ideoldgicas son apasionantes.

La diversidad de sus miembros en edad, género, nacionalidad, estrato social, ubicacion
geografica, entendimiento politico e intereses, son tan sublimes que solo pueden enriquecer a
quien esta dispuesto a abrirse a la experiencia del ser en comunidad, del ser junto con el otro.

(BONHOEFFER, Vida en Comunidad, p.37; 82-103)

Muchos nos sentimos parte del presbiterio, al punto de considerarlo nuestra verdadera iglesia,
entre muchos factores, porque expresa no solo la realidad de una determinada iglesia local,
sino que, por medio del conjunto de estas, alcanza una diversidad y riqueza sublimes. (Hechos

2:4)

Por otra parte, podemos observar que gran cantidad de cristianos cuya historia de vida se ha
desarrollado profesional y socialmente por fuera de la iglesia institucional, poseen vinculos
significativos y profundos con toda clase de personas, que les ha permitido interactuar con la
mirada de los otros y sobre todo de los no cristianos, sobre la iglesia, la teologia y Dios, entre

otros elementos destacados del cristianismo y la fe'.

La curiosidad por la filosofia, la politica y otras ciencias sociales pueden ser una de las
caracteristicas de estos grupos de cristianos que les ha permitido construir una cosmovision
amplia de la fe, la iglesia, y los otros, llevandolos a observar y preguntar mucho sobre las
practicas y costumbres; entendimientos y cosmovisiones; oportunidades y desafios que la
Iglesia Presbiteriana y en particular el presbiterio San Andrés de Argentina tiene para aportar

al testimonio de Dios en medio de nuestra realidad diversa y singular.

! Esta percepcion es muy bien reflejada en textos como, Jesiis los convence, pero la iglesia no, perspectiva de
una generacion emergente de KIMBALL o Caminos Olvidados, reactivemos la Iglesia misional HIRSCH.
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“Reformados siempre reforméandose™ no deberia solo ser una frase bonita de nuestro acervo
cultural reformado, sino que deberia ser un modo de ser y vivir la fe. La iglesia deberia
permitirse la pregunta en relacion con la realidad que la rodea, expresada en cambios sociales,
culturales, econdmicos y de multiples tipos que podria finalmente y a la luz del dialogo
devenido de esas preguntas analizar la posibilidad de cambiar en el caso de que asi lo estimase
conveniente, para poder dar siempre un testimonio cumpliendo con la mision de Dios en forma

contextualizada.

En la investigacion propuesta, se explorara la posibilidad de vinculacion, de una porcion
determinada de la comunidad de fe reformada, con su realidad en el aqui y ahora,
deshaciéndose de lo institucional y empoderdndose en su dindmica inorgénica® y espontdnea
para desarrollar su mision, conectando con el prdjimo de una forma directa, adorando a Dios
y creciendo en la fe y en los vinculos significativos con toda la creacion y desarrollando un
testimonio encarnado de su fe biblica:

“Sin comunidad no hay misidn, y sin esta no existe aquella. Las dos se complementan

mutuamente, y cada una depende en gran medida de la otra™.

La pregunta sobre la funcion pastoral para las comunidades periféricas, entonces, aporta dos
grandes elementos a esta propuesta de investigacion. Por un lado, afirma la existencia de
comunidades periféricas reformadas en forma concreta e histérica y nos obliga a tratar de
explicarlas y comprenderlas, y por el otro, procura definir la figura y rol pastoral en los
términos biblicos, teoldgicos y eclesidsticos para encontrar los puntos de contacto con estas
comunidades de fe, de manera de comprender el valor y sentido de la existencia del ministerio

de la palabra en el rol de pastor, en esta dindmica particular comunitaria.

2 Cabe mencionar que la frase completa “ecclesia reformata, semper reformanda secundum verbum Dei”
aparece en el siglo XX y que ninguno de los reformadores clasicos la uso, pero se ha convertido en parte de
nuestro glosario reformado. CLARK, Scott. https://www.ligonier.org/learn/articles/always-abusing-semper-
reformanda? x tr sl=auto& x tr tl=es& x tr hl=es& x tr pto=wapp

3 El termino inorganico es usado segin la definicion del diccionario para su acepcion sobre un conjunto.
“Dicho de un conjunto: Falto de la conveniente ordenacion de las partes”. REAL ACADEMIA ESPANOLA.
sv. “inorgdnico” consultado el 20 de julio de 2022, https:/dle.rae.es/empat%C3%ADa?m=form

4 PADILLA R., Comunidad y misién. Articulo en Revista San Andrés N°4, afio 2011. (Buenos Aires: Punto
Disefio & Produccion grafica, 2011), 12. http://www.ipsa.org.ar/registro-historico-revista.html.
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Cual es el objetivo general de la investigacion.

Para poder entender el objetivo de este trabajo, es necesario visualizar un fenomeno que
sucede en forma repetida en la historia del vinculo entre el hombre y el hombre y estos con
Dios que atraviesa transversalmente toda la escritura y que se puede observar ademads en la
historia, primeramente, del judaismo y luego del cristianismo hasta la fecha.
Cuando el hombre se encuentra con Dios y sale al encuentro de otro como una accidon
consecuente y directa de la gracia manifestada en el primer encuentro, se desarrolla una accion
espontanea y natural, llena de espiritualidad y una mezcla perfecta de amor por Dios y por el
projimo en la que habita la esencia de lo que llamamos la mision de la iglesia.
“El escogi6 y formo a una comunidad para que encarnara esta obra de sanidad en
medio de la historia humana, un pueblo que realmente pudiera decir «espero que algin
dia te unas a nosotros» para manifestar el conocimiento de Dios y el gozo, la rectitud,

la justicia y la paz de este mundo nuevo que un dia cubrir la faz de la tierra™

Esa reunion del hombre redimido y llamado por Dios con el otro de igual condicién es la
esencia de esa comunidad que llamamos iglesia como el propio término griego permite
entender con claridad, dado que skkAnoia significa “llamamiento”®

“la Iglesia es, en los mas simples términos, la comunidad de aquellos para quienes

Jesucristo es el Sefor.””’

Esa vocacion de la iglesia en tanto reunion de los que han sido llamados por Dios como parte

de su plan de redencion de la humanidad se expresa primeramente en el pueblo de Israel:
“...Israel, el pueblo de Dios, era la agrupacion de hombres convocados por la iniciativa
divina, y convergia con una expresion sacerdotal en que se expresaba la idea de

8 y “el llamamiento de Dios ha resonado en la historia para constituir al

llamamiento
pueblo elegido, Israel, que iba a vivir en la fidelidad a la ley e iba a ser luz de las

naciones™.

5> GOHEEN M., Una luz a las Naciones. La iglesia misional y el relato biblico. (Tampa, Florida: Doulos,
2018), 33

8 COENEN L. y BEYREUTHER B., Diccionario Teoldgico del nuevo testamento. (Salamanca: Ediciones
Sigueme, 1998), 71.

" MACKAY J., El sentido presbiteriano de la vida. (México: Prentice-Hall, 1970), 140.

$ DOUFUR X. L., Vocabulario de Teologia biblica. (Barcelona: Herder, 1982), 40.

® POPARD P., Diccionario de las religiones. (Barcelona: Editorial Herder, 1997), 802.



Luego y a partir de la figura de Jesucristo encarnado y por medio del Espiritu Santo
especialmente a partir del Pentecostés (Hechos 2:1-12), ese llamado es depositado en la
comunidad naciente de cristianos:
“Jesus envid a la nueva «Israel» que habia reunido (que pronto incluiria gentiles),
investida del poder del Espiritu, a habitar en medio de las culturas de cada rincon de
este mundo, como sefial tangible y visible de que el mundo nuevo prometido por Dios

realmente vendria y estaba en camino”!’.

El texto biblico nos muestra esta eleccion y llamado de forma absolutamente clara en la primer
epistola de Pedro:
“Mas vosotros sois linaje escogido, real sacerdocio, nacion santa, pueblo adquirido por
Dios, para que anunciéis las virtudes de aquel que os llamo de las tinieblas a su luz

admirable” (1 Pedro 2:9).

Con el correr del tiempo la comunidad de fe, comienza a sufrir un proceso de
institucionalizacion y desde que pasa a ser la religion oficial del imperio Romano hasta la
fecha, la iglesia ha atravesado por un sin fin de momentos en donde se conecta con su llamado
y naturaleza y donde se institucionaliza y fortalece politica y economicamente.
“Entre los afios 391 y 392, Teodosio instaur6 el cristianismo como religion oficial del
imperio: la iglesia pasé de ser marginal a jugar un papel dominante en la sociedad; de
ser considerada politica, social e intelectualmente inferior a ocupar una posicion de
poder y superioridad; de tener pocos recursos a gozar de enormes riquezas; de ser
religio illicita a convertirse en la Unica religion reconocida por el imperio...Estos
cambios de estatus politico, social y econdmico inevitablemente comprometieron el

concepto que la iglesia tenia de si misma.”!!

Podemos ver entonces, como a la comunidad de llamados se le desdibuja su verdadero rol y
vocacion:
“la identidad misional de la iglesia oficial —la iglesia de la cristiandad— empez6 a
marchitarse...Por lo tanto, la iglesia empez6 a preocuparse por su propio bienestar y

sustento”!?

1 GOHEEN, Una luz a las Naciones. La iglesia misional y el relato biblico, 3.
1 1Ibid., 9.
12 Ibid., 10.



Parte de esta tension es percibida a lo largo de la historia y se han escrito muchas paginas en
relacion con ella. Un ejemplo de esto es como Louis Berkhof, en su “Teologia Sistematica”
desarrolla (con relacion a la naturaleza de la iglesia) un anélisis sobre lo que ¢l denomina
“Organismo” e “Institucion”'?, destacando finalmente que:
“La iglesia como una institucioén u organizacion (mater fidelium) es un medio para una
finalidad, y ésta se encuentra en la iglesia como un organismo, la comunidad de los

creyentes (coetus fidelium)'*.

Este fendmeno o movimiento sera clave en la investigacion propuesta, denominando a la
iglesia en tanto su administracion organizacional, programatica y de gestion de recursos, entre
otros elementos destacados, como “lo institucional” dentro de la narrativa propuesta, y a
aquello que estd mas proximo al momento cultural y social en el que se encuentra la iglesia

en un determinado momento en particular como “lo periférico”.

Podemos ver entonces que “desde el punto de vista de la configuracion de un espacio religioso,
cada estructura de plausibilidad se compone de un nucleo de militantes y de espacios

periféricos que problematizan los criterios de pertenencia.”!’

Muchas veces, los hijos de Dios que han sido llamados y que se reconocen mutuamente como
una comunidad, analizan las ensefianzas de Jesus en forma dinamica y concordante con la
nueva realidad de época en la que existen, y desde alli buscan desarrollar un entendimiento y
practica de la fe que sea significativa en el aqui y ahora.

Esa comprension de Jesis necesita moverse del centro de la institucionalidad eclesiastica
hacia una periferia que permita articular y dialogar en forma mas directa con la realidad

cultural y social, y que al mismo tiempo brinde un espacio critico para desarrollar este analisis.

13 A los efectos de no extender la presente introduccion, se sintetiza el desarrollo de Berkhof en estas dos
categorias que ¢l mismo usa, pero se invita al lector de la presente investigacion a revisar este apartado en la
Quinta Parte (la doctrina de la iglesia y de los medios de gracia), primera seccion (la iglesia), Capitulo III
(naturaleza de la iglesia) Apartado C (varias definiciones de la iglesia) en la pagina 677, donde vierte conceptos
muy significativos para darnos una posible cosmovision del conflicto propuesto y su relevancia para la Iglesia y
la misioén de la misma desde la antigiiedad hasta la fecha.

14 BERKHOF L., Teologia sistemdtica. (Gran Rapids: Libros Desafio, 2005), 677.

5 Algranti J. y Setton D., Las formas de la periferia. Estudio comparado sobre los modos de pertenecer en el
campo judaico y neopentecostal en Buenos Aires. (Posadas Argentina: www.aacademica.org , 2008), 2.
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El Congreso Internacional de Evangelizacion Mundial realizado en Lausana, Suiza, del 16 al
25 de julio de 1974, fue uno de estos espacios a gran escala, donde, por ejemplo, esta
problematica fue abordada bajo la luz de la “mision de la iglesia”, y que fuera calificado por
la revista Times “como un foro formidable, posiblemente la reunion mas global jamas
realizada por los cristianos” (Padilla, Mision Integral, P7). En este congreso se expres6 en
varios momentos esta tension entre la institucionalidad de la iglesia y la necesidad de
aproximarse a la cultura que habita en la periferia de ésta, para reflejar a Cristo de una forma
contextualizada y se critico entre otros elementos mencionados, la manipulacion de los
asistentes a la iglesia por medio de técnicas de presion y la preocupacion exagerada por las

estadisticas en la evangelizacion.

Podemos comenzar a percibir una tension que al mismo tiempo es un movimiento que se repite
sistematicamente en el seno del cuerpo de Cristo, la iglesia. Por un lado, la institucion en el
centro con sus practicas y formas y por el otro, la periferia més préxima al mundo y su cultura
que busca crear puentes permitiendo que la luz de Cristo alcance a un mundo en tinieblas.
“Lejos de constituir una excepcion al modo de ser religioso, la periferia es una de las
condiciones de posibilidad indispensable de la supervivencia institucional de un grupo

determinado”'®

Este movimiento representa a su vez una gran oportunidad de la iglesia institucional para
poder salir de su dindmica endogamica al encuentro del otro para desarrollar su misioén y
testimonio en forma contextualizada, “no pienso que las personas anden buscando iglesias que

lo tengan todo. Estan buscando iglesias que aman a Jesus y se interesan por ellos.”!”

La iglesia ha experimentado este fendémeno desde la diaspora reflejada en el libro de hechos
hasta la fecha y ha venido a ser un elemento destacado en la realizacion contextual de su

mision:

16 ALGRANTI y SETTON, Las formas de la periferia. Estudio comparado sobre los modos de pertenecer en
el campo judaico y neopentecostal en Buenos Aires, 10.

7 KIMBALL , Jestis los convence, pero la iglesia no, perspectiva de una generacion emergente. (Miami,
Florida: Vida, 2009), 252.



“...no hay duda de que los "temerosos de Dios" que estaban en la periferia de la
congregacion judia sirvieron en cada ciudad importante como punto de contacto con

el mundo gentil™'®

Esta dinamica virtuosa pero dificil, demanda un articulador capaz de poder dialogar el idioma
de la periferia y de la instituciéon de manera de permitir que este proceso redunde en una
evolucidn y crecimiento y no en una division y mal testimonio del cuerpo de Cristo, dando
respuesta a la actual despersonalizacion que sufren los individuos y sobre todo los cristianos
dentro de la misma iglesia que muchas veces se ven reducidos a ser considerados solo un

recurso para un fin mayor.

La gestion efectiva de programas y de los recursos humanos para alcanzar los objetivos detras
de esos programas, no deberian seguir siendo parte de lo que se espera de un pastor por parte
de las iglesias, “ahora lo que se valora serd su poder para convocar su imagen de prosperidad
y poder y su eficiencia para ser, sugerir y dirigir la empresa eclesidstica” (Lopez J.C.

Formacion de nuevos pastores. P9)

“Por lo tanto, en cada €poca los modelos pastorales se ven influidos por aquello que la época

valora, y también por lo que desprecia”!’

, por lo que la tarea del pastor debe ser mas dialogante
que en cualquier otra época, construyendo un vinculo a partir de la escucha activa de las

personas que le han sido dadas por Dios para su cuidado y guia,

Veremos mas adelante como esta cualidad es muy necesaria para el desarrollo de un
testimonio contextualizado con la sociedad sobre las ensefianzas de Cristo en el aqui y ahora,
y para poder desarrollar una praxis pastoral significativa para las comunidades “periféricas” y

para la iglesia “institucional” en general.

Por lo tanto, el objetivo de la presente tesis de licenciatura es investigar si es posible
desarrollar ese tipo de tarea pastoral y cudles serian las caracteristicas centrales de ésta, en el
marco de las “comunidades de llamados” que habitan simbolicamente en la periferia de la

Iglesia Presbiteriana en la Argentina.

18 PADILLA R., Mision Integral. ensayos sobre el Reino y la iglesia. (Grand Rapids, Michigan: Nueva
Creacion, 2017), 152.
Y LOPEZ, J.C. Formacion de nuevos pastores. (Bueno Aires: Punto Disefio & Produccion grafica, 2006), 9.

9



Para finalizar esta introduccion haré mias las palabras de quien fuera mi primer pastor, el Rev.
Miguel A. Robles, cuando en ocasion de la aprobacion de un plan integral de mision del
Presbiterio San Andrés en 1999, sintetizo en forma magistral el espiritu que moviliza la
presente investigacion sofiando con contribuir al crecimiento e impacto del presbiterio en la
argentina:
“Por anos fuimos considerados como “una Iglesia de trasplante”, destinada solo a una
comunidad étnica; y también se dijo que “teniamos una mentalidad de supervivencia”.
Esos tiempos han pasado. Ahora, ain con nuestras y reconocidas falencias, estamos
en condiciones de crecer y desarrollarnos para dar a nuestro pais lo que llamo “la

oportunidad presbiteriana’?°

Cual es 1a metodologia de investigacion propuesta.

La metodologia que usaré en la investigacion serd transdisciplinaria y cualitativa- documental,

haciendo un desarrollo descriptivo y fenomenologico.

El método de investigacion serd el deductivo, observando como campo general por un lado a
la iglesia a través del tiempo en su vinculacion con su contexto sociocultural; y por el otro a
las caracteristicas sobresalientes de un tipo de cristiano actual que responde a una determinada

categoria etaria, cultural, econdmica y profesional.

Progresivamente iré haciendo foco en como ese individuo y la institucionalidad de la iglesia
comienzan un proceso de separacion que definird dos lugares vinculares para cada uno de
ellos, que representaré graficamente. Por un lado, situando a la Iglesia en “el centro”, y por el

otro el individuo en “/a periferia” de esta.

Analizaremos como éste fendmeno se repite en multiples personas que se encuentran y
comienzan a coexistir formando comunidades en esa periferia a lo institucional. En este punto

comenzaremos una observacion particular de este tipo de comunidades y el rol central que el

20 JGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES. Archivo histérico de actas. Acta N°54. (Buenos Aires: En su
sitio Web, 1999), 15. http://www.ipsa.org.ar/archivohistoricoactas.html

10
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pastorado puede o no tener como articulador y canal para construir un nuevo vinculo con la

asi entendida iglesia institucional.

“La iglesia esta dirigida por lideres que funcionan como directores ejecutivos y desean poder

12!, expresa Dan Kimball en su libro, intentando aproximarse a una vision radical en

y contro
contra de los pastores por parte de la llamada “generacion emergente”. La parabola del buen
samaritano narrada por Jesus en el Evangelio de Lucas (cap. 10:31-33) también nos deja ver
esa desconexion del liderazgo de la iglesia (sacerdotes y levitas, en el caso de la pardbola) con

el entorno en el que transitan.

La figura del pastor es un elemento clave en nuestra investigacion, y estos dos espacios donde
la “comunidad de los llamados™ existe y desarrolla su mision, tiene claras visiones de lo que
es “correcto” y “pertinente” para aquellos que han recibido ese don y llamado, por lo que
intentaré aportar luz desde el texto biblico y desde diversos espacios de reflexion y autores, a
esta conflictividad y funcion, que serd determinante al momento de conciliar a la iglesia y su

llamado.

Finalmente, en la investigacion trabajaré tratando de articular lo fenomenoldgico con mi
percepcion descriptiva del camino realizado por el presbiterio San Andrés de Argentina a

través de su historia y de su presente para dar respuesta a esta dindmica comunitaria y de fe.

21 KIMBALL, Jesus los convence, pero la iglesia no, perspectiva de una generacion emergente, 79.
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Capitulo 1: Breve sintesis exegética del modelo biblico de Jesuis como pastor
en la institucion y la periferia a partir de San Mateo 9:35.

“y se involucraba Jesus con los habitantes de todo tipo de ciudades y pueblos
pequeiios, enseiiando en sus sinagogas, y dando a conocer el evangelio del reino, y

sanando cualquier tipo de enfermedad psicologica y fisica”. (Mateo 9:35)

1. La necesidad de observar exegéticamente el modelo pastoral de Jesus y su
ministerio en la institucion y la periferia en San Mateo 9:35.

Debido al wvalor insustituible del texto biblico como soporte necesario de cualquier
investigacion académica en el marco de la profesada confesionalidad y teologia reformada, de
manera de no solo establecer el valor de la teologia biblica, sino para poder construir el marco
necesario que permita evitar el desvio posible en el ejercicio de la investigacion propuesta, es
que resulta indispensable poner en el centro de la misma al texto biblico y su analisis

exegético.

Por otra parte, y sin desmedro de lo antes expuesto, debido a la naturaleza de nuestra
investigacion (pastoral con fuerte énfasis en lo misional) el siguiente analisis exegético, no
contara con todos los elementos clasicos de una investigacion dedicada exclusivamente a este

tipo de estudio del texto propuesto.

El pasaje escogido se encuentra inserto en una pericopa que se desarrolla entre los versiculos
N°35 al N°38. Por el sentido propuesto del presente y breve andlisis exegético, solo nos
concentraremos en la pericopa subjetiva o sub-pericopa contenida en el versiculo N°35,
poniendo en valor el sentido principal de la pericopa completa en relacion con la Mision de
Dios, pero haciendo un particular andlisis en el modelo y forma pastoral de Jests en el

contexto del desarrollo de la Misidn antes mencionada.

Dentro de la centralidad del texto biblico, la figura de Jesucristo, se vuelve protagonista, y no
solo por la busqueda cristo-céntrica necesaria para toda actividad y pensamiento cristiano,
sino por su figura pastoral como modelo y guia para intentar reproducir, aunque de manera
imperfecta, pero poniendo en valor elementos que a la luz del texto seleccionado para el
andlisis aportaran un valor significativo a todo lo que pueda ser manifestado en esta

investigacion.

12



Jesus es el buen pastor (San Juan 10:11), su modelo es una inspiracion insustituible para todo
aquel que haya recibido de parte de Dios el llamado al ministerio de la palabra, por eso el
modelo reflejado en el texto seleccionado en San Mateo 9:35, nos muestra como llevaba
adelante su pastorado: “ensefiando... predicando... sanando” en “las sinagogas de ellos”
(representando la institucionalidad), y en los pueblos y ciudades pequefias “aldeas” (que sera

una clara representacion de las personas en la periferia).

En la presente sintesis exegética analizaré¢ a los fines propuestos:
1.1 Analisis lexicografico de San Mateo 9:35
1.2 Traducciones producidas a partir del analisis lexicografico de San Mateo 9:35
1.3 Grafico de la estructura gramatica sintactica de San Mateo 9:35.
1.4 Analisis de las palabras claves el pasaje de San Mateo 9:35
1.5 Analisis gramatico-historico de Mateo 9:35

1.6 Analisis teologico del texto de Mateo 9:35

1.1 Analisis lexicografico de San Mateo 9:35%>

El texto escogido del evangelio segun San Mateo en el capitulo N°9 versiculo N°35, en el

griego senala:

“Kair meptifyevz 03 ITnoodcs 10cs mOAEICs TAGOCT Kaids TOCY KOWOGI0, O0ACKMOVI1 EVI2 TOACI3
oLUVAY®YOICI4 OOTMVIS Kalle KNPOGG®VI7T TO1s e0AYYEMOVIe TG0 Poctdieing Koix

Oepamed V23 TAGV24 VOGOV2s K026 TAGOV27 LOAOKIOV2s”.

A continuacion, realizaré el analisis propuesto en forma de cuadro para mayor claridad:

Palabra Analisis gramatical Traduccion
. Conjuncion y, también, pero, incluso
1. Kai
. Verbo indicativo recorria, daba vueltas en;
2. TIEPIfjyev
imperfecto activo 3* estaba sobre (un lugar),
persona singular involucraba

22 Como fuente de consulta para el anlisis lexicografico fueron usados: FAITHLIFE, LLC. Software Biblico
Logos. V 9.17. 2009 y RICK MEYERS. E-Sword. V 13.0.0. 2021
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Palabra

Analisis gramatical

Traduccion

3 6 Articulo definido el
nominativo masculino
singular
, . Sustantivo nominativo Jesus
4. ’'Inoolg
masculino singular propio
X Articulo definido acusativo | las
5. TAg
femenino plural
i Sustantivo acusativo ciudades amuralladas,
6. TTOAEIG
femenino plural comun pueblos; habitantes (de una
ciudad)
, Adjetivo indefinido todo tipo de (sentido plural)
7. Tdoag
acusativo femenino plural
§ Conjuncion
8. Kai
X Articulo definido acusativo | las
9. TaC
femenino plural
, Sustantivo acusativo aldeas, pueblos pequenos,
10. KWPAG

11. OI0QOKWV

12. €V

femenino plural comun

ciudades rurales, habitantes

(de un pueblo)

Verbo participio presente
activo nominativo

masculino singular

Preposicion dativo

ensefiando, instruyendo

en (hacia, a, para)

13. TAIG

Articulo definido dativo

femenino plural

(hacia, a, para) las

14. oUVAYWYOIg

Sustantivo dativo femenino

plural comun

(hacia, a, para) sinagogas

14



Palabra Analisis gramatical Traduccion
- Pronombre personal de ellos
15. AUTWV
genitivo femenino plural
. Conjunciéon y, también, pero, incluso
16. Kai
, Verbo participio presente | predicando, anunciando,
17. KnpUOOWV
activo nominativo proclamando, dando a
masculino singular conocer
X Articulo definido acusativo | lo
18. TO
neutro singular
, X Sustantivo acusativo neutro | evangelio, buenas noticias
19. eUQyYEAIOV
singular comun de salvacion
. Articulo definido genitivo | de la
20. TAG
femenino singular
) Sustantivo genitivo reino, reinado, gobierno,
21. BaolAciag
femenino singular comin | dominio
. Conjuncion y, también, pero, incluso
22. Kal
, Verbo participio presente sanando, curando,
23. Bepatrelwyv
activo nominativo restaurando, cuidando,
masculino singular sirviendo
. Adjetivo indefinido cualquier tipo de (sentido
24. TTACQAV
acusativo femenino singular)
singular
, Sustantivo acusativo dolencia, enfermedad,
25. vVOOOV
femenino singular comin | angustia, miseria,
sufrimiento, pena, mal,
enfermedad de la mente,
locura.
. Conjunciéon y, también, pero, incluso
26. Kal
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Palabra Analisis gramatical Traduccion

- Adjetivo indefinido cualquier tipo de (sentido
27. TTacav
acusativo femenino singular), cada uno (sin el
singular articulo)
, Sustantivo acusativo dolencia fisica que resulta
28. JoAakiav

femenino singular comin | de una enfermedad,
discapacidad, debilidad,
fragilidad fisica.

1.2 Traducciones producidas a partir del analisis lexicografico de San Mateo
9:35.

» Traduccion literal:

“y recorria el Jesus las ciudades de todo tipo, las aldeas ensefiando en las sinagogas
de ellos y predicando lo evangelio de la reino y sanando cualquier tipo de dolencia y

cualquier tipo de enfermedad.”
» Traduccion literal organizada:

“y recorria (el) Jesus todo tipo de ciudades y (las) aldeas, ensefiando en las sinagogas

(de ellos) y predicando el evangelio del reino y sanando cualquier tipo de dolencia y

de enfermedad.”

» Traduccion interpretativa y/o parafrasis:
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“y se involucraba® Jesis con los habitantes de todo tipo de ciudades y aldeas,
ensefiando en sus sinagogas, y dando a conocer el evangelio del reino, y sanando

cualquier tipo de enfermedad psicoldgica®® y fisica”.

1.3 Grafico de la estructura gramatica sintactica de San Mateo 9:35.

El grafico siguiente fue realizado a los fines de poder visualizar el orden de sentido y
subordinacion gramatica de la estructura del pasaje escogido de San Mateo 9:35.

Considerando que en la seccidon escogida de la pericopa (como hemos mencionado la seccion
total estd contenida en los versiculos N°35 al N°38) encontramos solo una oracién, en la
estructura gramatica del pasaje reflejaremos la clausula principal y las subordinadas (que en

este caso son tres).

23 La mayoria de las versiones biblicas consultadas traducen mepifjyev (periago) como “recorria”, lo cual es una
traduccion correcta del término. En nuestro caso y tomando en cuenta la forma del verbo usada en el texto en
griego (que como se indico en el analisis lexicografico) que esta en indicativo imperfecto activo, que es usado
para indicar que no solo se “recorria” en términos de un simple desplazamiento de un punto “A” hacia un punto
“B”, sino de que el sujeto que esta realizando ese movimiento lo hace de una forma activa, atenta, comprometida,
involucrada, en y con, la dinamica de los lugares, personas y hechos que de alguna forma intervienen en el viaje.
Este tipo de traduccion, parece ser mas apropiada para el sentido de la exegesis propuesta que fundamenta ademas
la dindmica de la presente investigacion en relacion al modelo pastoral de Jesus que se involucraba tanto en la
institucionalidad religiosa como en la periferia de la misma con un modelo pastoral de ensefianza, predicacion
del reino y sanacion, de acuerdo al bloque del material de “ensefianza y cura”, que es una alternancia de “las
palabras y obras de Jesus”, propias del evangelista, como veremos en el analisis teoldgico del pasaje mas
adelante.

24 La mayoria de las versiones biblicas consultadas traducen vécov (n0sos) como “enfermedades”, lo cual es una
traduccion correcta del término. En nuestro caso y tomando en cuenta el uso inmediato del sustantivo poiokiov
(malakia), para referirse a enfermedades del tipo fisicas, podemos inferir que el uso de vécov (nosos) sea
traducido como “enfermedad psicologica” dado que su uso corresponde con todo aquel malestar como: angustia,
miseria, sufrimiento, pena, enfermedad de la mente, locura; que no sea exclusivamente producido por una
enfermedad fisica.
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CLAUSULA SUBORDINADA N°I

— =¥ 5idokwy év TaiG ouvaywyai
auT@v
CLAUSULA PRINCIPAL
y se involucraba
Jesiis con los
habitantes de todo
tipo de ciudades y
aldeas,
CLAUSULA SUBORDINADA N2
’ =P kal KnpUoowv TO VayyEMoV Tiig
Bao\eiag
CLAUSULA PRINCIPAL
Kai nepiijyev 0
ool Tag morearg
nacag Kai Tag
KOPOG,
CLAUSULA SUBORDINADA N°3
—p = KaiBepanevwv ndoav vooov kat

ndoav paAakiav”

1.4 Analisis de las palabras claves el pasaje de San Mateo 9:35 %

Realizaré a continuacion el andlisis de las palabras claves del pasaje para poder desarrollar

mas en profundidad el sentido correcto de las mismas en el texto.

I.  “Jests recorria” (mepiijyev 0 Incovc)

La palabra “mepuijyev” tiene una connotacion interesante de involucramiento en cuanto se
realizaba el recorrido. Las otras acepciones de la palabra muestran esta misma idea: “daba
vueltas en” o “estaba sobre (un lugar)”. En este sentido, Jesus no era un mero espectador de
la situacion de las ciudades y aldeas que “recorria” sino alguien preocupado e involucrado con
las mismas. Esto mismo se percibe en el versiculo siguiente cuando revela su compasion al

encontrar a aquellas personas como ovejas dispersas sin pastor (Mateo 9:36).

25 Como fuente de consulta para el analisis de las palabras claves fueron usados: FAITHLIFE, LLC. Software
Biblico Logos. V 9.17. Editor. Plataforma. 2009 y RICK MEYERS. E-Sword. V 13.0.0. 2021
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II. “ciudades” (morerc) y “aldeas” (k@pac)

El texto muestra que Jesus visitdé “todo tipo de” ciudades y pueblos pequeiios. La palabra
“mérers” da la idea de “ciudades”, pero no en relacion a sus murallas, sino en relacion a sus
habitantes; de la misma manera la palabra “k®pog” da la idea de “pueblos pequeios” también
en relacion a sus habitantes, segiin consta en la acepcion secundaria del significado de ambos

sustantivos.

III.  “todo tipo de... cualquier tipo de...” (mdcac... TGoAV... TACAV)

El uso del adjetivo “ma&” tiende a tornarse el tema central de este versiculo, que se encuentra
tres veces. El ministerio de Jestis es completamente integral, E1 ha venido para todo tipo de
personas y ministra a cada uno con quienes establece contacto. San Mateo también puede estar
insinuando aqui un ministerio mas alld de Galilea. Al ser una adicion simbolica, hay un aura

universal aqui.?¢

IV.  “en sus sinagogas” (£v T0ic cUVaY®YAIg QVTOV)

La forma en la que estd construida esta oracidon muestra lo que puede reflejar el
distanciamiento de Jesus con la religiosidad de la época. La preposicion “év”, el articulo
173 ~ 9 : 113 ~ 9 r . g 99
101S” y el sustantivo “cuvaymyais” estan en caso dativo, y el pronombre personal “avt®v

en caso genitivo que se traduce como “de ellos”; y todo esto en conjunto, da la idea de entrar

intencionalmente en un lugar donde no le es propio.

V. “enseiiando... predicando... sanando” (81046K®V... KNpOGO®V... Ogpamev®V)

Estos tres verbos estan conjugados de la misma manera, en participio presente activo
nominativo, lo cual nos da la idea de acciones que estdn pasando, realizando o llevando a
cabo en este momento. En este caso la construccion gramatical muestra una cadena o una

secuencia completa con movimientos realizados por una persona y que forman un circulo

2 OSBORNE G. R., Exegetical commentary on the New Testament (Matthew). (Grand Rapids, Michigan:
Library of Congress Cataloging-in-Publication Data, 2010), 383-384.
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virtuoso de una accidon permanente. Por eso, ensefiaba la Tora en sus sinagogas, daba a conocer
el evangelio del reino, y mostraba las sefiales de ese reino por medio de la sanidad de dolencias

y enfermedades.

VI.  “cualquier tipo de dolencia y de enfermedad” (@gpanevov Tacav vocov kai
nacoV poroKioy)

La idea que nos presentan también estas dos palabras (unidas al adjetivo “macav”™) sirven para

mostrar que Jesus cur6 “cualquier tipo de” dolencias y enfermedades. Lo interesante es que

la palabra “vécov” nos da la idea de enfermedades psicoldgicas como la depresion, las crisis

de angustia, el dolor mal elaborado, etc.; mientras que la palabra “polaxiav” da la idea de

enfermedades fisicas que resultan en una discapacidad o fragilidad corporal.

1.5 Analisis gramatico-historico

La primera parte del presente pasaje puede verse como una inclusioén resumida de lo que el
evangelista ya habia dicho en el capitulo N° 4 versiculo N° 23. Estos versiculos forman una
inclusio, creando el efecto de dos “sujeta libros” que disponen el material de los capitulos
entre ellos’’. Lo interesante es que entre estos dos pasajes estdn las palabras y ensefianzas
poderosas del sermon del monte (capitulos N°5 a N°7) y los hechos milagrosos de Jesus
(capitulos N°8 a N°9) y al colocarlo de esta manera establece un puente hermenéutico entre
el texto en capitulo N°4 versiculo N°23 y el texto en capitulo N°9 versiculo N°35, que resume
la actividad misionera y el poder sanador de Jesus. En el capitulo N°10 vuelven las palabras
de Jesus, como su segundo discurso, pero ahora dirigidas a los discipulos como instrucciones
para la obra misionera que les enviaria a hacer. También este pasaje tiene su paralelo en el
capitulo N°11 versiculo N°I y establece un proceso de dos pasos que retine a la seccion en

torno a la autoridad y la compasion de Jesiis en su mision®s,

El puente hermenéutico en cuestion se revela en que la inclusion resumida del versiculo N°
35 es practicamente una repeticion textual del versiculo N°23 en el capitulo N° 4, siendo las
unicas diferencias el “év 6An i) Faihaig» (“en toda Galilea”), que lo hace mas especifico

colocando “tag morels maocac kai Toc kopas” (“las ciudades y las aldeas™), y la adicion de

27 WILKINS M. J., Comentario biblico con aplicacién NVI: Mateo. (Nashville, Tennessee: Editorial Vida,
2016), 292.
28 OSBORNE, Exegetical commentary on the New Testament (Matthew), 380.
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las Gltimas tres palabras en el capitulo N°4 versiculo N°23 “&v 1@ La@®” (“entre el pueblo”)?’

incluida en la traduccion de la version mas tradicional en espafiol, la Reina Valera 1960.

Lo antes mencionado, sera claramente observado por medio del siguiente cuadro comparativo:

Mateo 4:23 RV60 Mateo 9:35 RV60
Koi nepiijyev Y recorrio Koai nepiijyev Recorria
Jesus 0 Incodg Jesus
&v 6An t 'oAkaia, toda Galilea, T0G TOAELG Thoag kail | todas las
TOG KOG, ciudades y
aldeas,
ddacKwV &v TG ensefiando en las ddaoKw®V €v TOiG ensefiando en

ouvay®Yic avT®v Kol | sinagogas de ellos, y oLuVay®Yic avT®V Kol | las sinagogas

KNpOoG®mVv 10 predicando el KnNpOGGmV 10 de ellos, y
gvayyéAOV TG evangelio del reino, y | edayyéhiov Ti|g predicando el
Bacwielag kol sanando toda Baciielog kol evangelio del
Bepamevwv ooV enfermedad y toda Bepamevv Tacav reino, y
vooov Kol TacoV dolencia vOGoV Kol TacoV sanando toda
podokioy HoAokioy. enfermedad y

toda dolencia

&V T® Ao@. en el pueblo. en el pueblo.

En su relacion sindptica, el texto del capitulo N°4 versiculo N°23 pareciera depender hasta
cierto punto de Marcos capitulo N°1 versiculo N°39 que dice: “kai fA0gv...” (“y anduvo”),
sin embargo, el verbo “meprijyev”, tanto en el texto del capitulo N°4 versiculo N°23 como en
el capitulo N°9 versiculo N°35 se acercan mas al texto de Marcos capitulo N°6 versiculo

N°6(b) que utiliza la misma palabra: “...Kai wepuijyev...”.

En el presente analisis gramatico-historico, la cuestion geografica, nos muestra lo extenuante
de la tarea ministerial de Jesus. Josefo nos dice que Galilea tenia 204 (incluso 215) “ciudades

y aldeas™°

, cada una no menos de quince mil personas, incluso si esta cifra se refiere solo a
las ciudades amuralladas y no a las aldeas, una estimacion mas conservadora apunta a una

gran poblacion. A razén de dos pueblos o ciudades por dia, se requeririan tres meses para

2 TURNER D. L., Matthew (Baker Exegetical Commentary on the New Testament). (Grand Rapids,
Michigan: Published by Baker Academic a division of Baker Publishing Group, 2008), 277.

30 ROBERTSON A.T., Commentary on the gospel according to Matthew. (New York: The MacMillan
Company, 1911), 139.
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visitarlos todos, sin tiempo libre para el sabado. Jests “anduvo” realizando su ministerio (San
Marcos 1:39 y 6:6b) con un desgaste fisico enorme, sobre todo, cuando reconocemos que
Jesus fue un predicador y maestro itinerante que necesariamente repetia aproximadamente el
mismo material una y otra vez y enfrentaba los mismos problemas, enfermedades y

necesidades 3!.

Finalmente, la seccion de la pericopa escogida y analizada, es una declaracion programatica
y resumida del ministerio de Jesus, algo asi como “una férmula ministerial” un “modelo de
accion pastoral”, que se puede ver claramente expresada por los tres participios paralelos
01 doKmv, Knpvoowv, Beparevov, (“ensefiando, proclamando, sanando), y que claramente

constituye el marco ministerial de Jesus en la tierra.>?

1.6 Analisis teolégico del texto de San Mateo 9:35

Para iniciar con el analisis teoldgico es necesario hacer una muy breve introduccion sobre el

Evangelio en el que esté inserto el pasaje seleccionado para nuestra breve exégesis.

El evangelio segun San Mateo esta narrado hacia un ptiblico muy especifico que nos permite
comprender no solo la organizacion del mensaje contenido en el mismo sino también su
impacto en aquellas personas que el evangelista tenia en la mente y en el corazén al momento

describir su evangelio.

Mateo esta contando la historia de Jesus a un pueblo de sangre y tradicidon judia y les esta
contando el asombroso cumplimiento de la historia del Antiguo Testamento por medio de

continuas referencias al mismo.

El texto también nos permite ver como esta historia continia por medio de la comunidad de
discipulos de Jesus, (un claro ejemplo de esto es el pasaje en el capitulo N°9 versiculo N°36);
ademads y por medio del relato contenido en el evangelio, responder a las preguntas urgentes
que los (ahora) judios cristianos, estaban enfrentando, por medio de la clara e infalible

ensefianza de Jesus que es ademas presentado como un maestro sin igual (Mateo 5:1).

3L CARSON D. A., The Expositor's Bible Commentary' Volume 8. Matthew, Mark, Luke. (Grand Rapids,
Michigan: Zondervan Publishing House, 1984), 121.

32 HAGNER D. A., Matthew 1-13, Volume 334 (Word Biblical Commentary). (Grand Rapids, Michigan:
Zondervan Academic, 2018), 79-81.
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En el corazon del evangelio, vemos como Mateo estd contando la venida del Reino de los
cielos por medio del cumplimento de la promesa del Mesias esperado y anunciado al pueblo
mediante los profetas y la ley a lo largo de su historia y como esta promesa se ha cumplido en
Jesus de Nazaret. En la dinamica del texto biblico, el evangelista también refleja como una
parte del pueblo judio rechaza a Jests y el reino de los cielos que es comunicado a partir de

sus ensefianzas, destacandose en este grupo, al liderazgo religioso e institucional de esa época.

Por otra parte, es significativo ver como analizaré mas adelante, como aquellos que bajo la
irresistible gracia o el llamamiento eficaz (CALVINO I., Institucion de la religion cristiana,
762-763) de su mensaje aceptan a Jesus y el Reino y son reunidos en una comunidad de
discipulos que conformaran la Iglesia que recibira el llamado**(GOHEEN, Una luz a las
Naciones. La iglesia misional y el relato biblico, 96) de comunicar el evangelio llevando a

cabo la misién encomendada (Mateo 28:16-20).

Al observar mas en detalle el pasaje escogido, podemos ver como junto con los primeros
versiculos del capitulo N°10, se establece una transicion y preparacion para el segundo
discurso principal de la ensefianza de Jesus (el resto del capitulo N°10). Por lo tanto, aunque
este versiculo podria verse como una inclusion repetitiva del capitulo N°4 versiculo N°23,
como ya hemos mencionado anteriormente, la seccion escogida de la pericopa (la completa
incluye los versiculos N°35 al N°38) es una declaracion programatica y resumida del
ministerio de Jesus, algo asi como una formula ministerial que expone la esencia del ministerio
de Jesus, que le provoca una profunda compasion (capitulo N°9 versiculoN°36), no por la
abundancia de enfermedades que ha visto, sino por la gran necesidad espiritual de las
personas, cuya existencia parece sin rumbo, y donde la vida se percibe insignificante. Para
Jesus, el Evangelio del Reino es una respuesta a esta necesidad humana sin importar el

contexto en el que las personas se encuentren.

33 “En primera instancia, él escogio a un pueblo entre todas las naciones de la tierra para volverlo una sefial
verosimil de la salvacion, un anticipo que indicara en qué direccion €l estaba llevando la historia, para luego
reunir a todas las naciones con ese pueblo. No obstante, Israel —el pueblo de Dios— no estuvo a la altura de la
tarea: en lugar de ser un pueblo que contrastara con su entorno, se volvido como las demas naciones y se corrompio
en la idolatria, por lo cual el juicio de Dios fue dispersarlos entre los pueblos” ... “Dios actud: trajo el reino a
Israel mediante la persona de Jestis. Por medio de su venida, la promesa de Dios de reunir a un pueblo
escatologico empezo a materializarse”. GOHEEN, Una luz a las Naciones. La iglesia misional y el relato
biblico, 96.
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Lo interesante de ver a Jesus involucrandose “en ciudades amuralladas y aldeas®*”

es que lo

vemos predicando el evangelio, ensefiando y sanando por igual en el campo y en las ciudades,

es decir, tanto a los grandes y renombrados lugares como a los pequefios y alejados pueblos,

tanto a lo céntrico como a lo periférico, y de esta manera, no consider6 el poder de los nobles,

ni menosprecid la sencillez de los pobres,*® y nunca diferencid a las personas por categorias
b

sociales, econdmicas o geograficas, El ensefiaba, predicaba y sanaba a fodos, sin

consideracion de raza o nacionalidad®.

El centro de la actividad de Jesus es “la buena noticia del reino”. Sus palabras y hechos, por
medio de su propia persona, apuntan y presuponen esa realidad. Las multitudes, que piensan
principalmente en sus enfermedades psicoldgicas y fisicas, tienen una necesidad mas seria de
la que esas enfermedades no son mas que indicadores. En este sentido, lo que provoca a Jesus
en su recorrido por las “ciudades y aldeas”, es ver que no tienen un maestro, un pastor, que
las saque de su dificil situacion. Todo el Evangelio es una respuesta precisamente a esta
necesidad humana universal y se satisface con la realidad fundamental que Jesus ha venido a

traer.

Es necesario en este punto, “elevar la vista” en este analisis teologico y observar como estas
ultimas consideraciones no son un elemento nativo exclusivamente en el evangelio de Mateo,
ni esta aislado del mensaje central de los evangelistas, sino que podemos ver con claridad
como “‘esta actividad de Jesis”, su mision y ministerio pastoral, es reflejado en los otros dos

evangelios sinopticos (San Marcos y San Lucas) como asi también en el evangelio de Juan.

34 El sentido de la palabra “aldea” es muy significativo (entre otros elementos) para la comprension del impacto
de este pasaje biblico en la tesis de nuestra investigacion. Prestando especial atencion al origen etimologico de
la palabra, podemos afirmar que una aldea refiere a “el o la villa” (del éarabe: “al- day’ah”). “Alude
un pueblo con pocos habitantes que incluso puede carecer de jurisdiccion propia. Se trata de un asentamiento
que se desarrolla en un sector rural, por lo general alejado de otras poblaciones... En la Edad Media, las aldeas
eran caserios que existian en los alrededores de una iglesia o de un castillo... Hoy se asocia la idea de aldea a
un poblado de dimensiones muy reducidas. Un crecimiento poblacional o de infraestructura convertiria a la aldea
en un pueblo u otra entidad similar. Si un pueblo crece, se transforma en ciudad” (Pérez Porto, J., Merino, M.
Definicion de aldea - Qué es, Significado y Concepto. Recuperado el 30 de octubre de 2022 de
https://definicion.de/aldea/ ) El hecho de carecer de jurisdiccion propia, que a su vez podian existir en los
alrededores de una iglesia y que el crecimiento en la infraestructura podria determinar pasar de aldea a pueblo y
finalmente a ciudad, representa toda una analogia con el concepto de “periferia” que esta siendo desarrollado en
la presente investigacion.

35 JEROME St., The fathers of the church. Commentary on Matthew. (Washington, D.C.: The Catholic
University of America Press, 2008), 113-114.

36 HENDRIKSEN W., Comentario al nuevo testamento. El Evangelio segiin San Mateo. (Grand Rapids,
Michigan: Libros Desafio, 1997), 189.
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Volviendo a la consideracion teoldgica de la seccion analizada, la misma no es una copia de
Mateo de su propio resumen anterior en el capitulo N°4 en el versiculo N°23, mas bien esta
reflejando aparentemente un contenido de la tradicion oral, pues asi conocian a Jestis como
“pastor”, usando tres participios paralelos: di1ddokwv, knpbocwv, y Oepanevmv, “ensefianza”,
“predicacion”y “curacion”. En el mencionado resumen, se refleja la estructura de Mateo, dado
que, si juntamos la ensefanza y la predicacion frente a la sanidad, estamos frente a los bloques
del material de “ensefianza y cura”, que es una alternancia de “las palabras y obras de Jests”,

propias del evangelista.

El Evangelio de Mateo subraya “la ensefianza” de Jesus (dddokmv), y aqui el evangelista la
menciona incluso antes de “anunciar” (knpvcocwv) el evangelio del reino. Y esto es importante
para nuestro analisis ya que la ensefianza a la que se hace referencia es probablemente la
exposicion de la Tord, de la cual Mateo proporciona un ejemplo en los capitulos N°5 al N°7,
por lo mismo, “en sus sinagogas” (“€v 1oig cuvaymyoic avtdv”’) refleja de manera evidente el
distanciamiento de la comunidad de Mateo de las sinagogas. Incluso podriamos decir que la
sinagoga representaba la religion institucionalizada de la época, con una forma de interpretar
la Tord y una forma de vivir la fe en el Dios de Israel; también es correcto afirmar que esta
forma de religion es presentada como muy diferente a la propuesta del Reino de Dios del

mensaje de Jesus.

Sin embargo, tal ensefianza “de la Tora en sus sinagogas” era inseparable de la predicacion de
“las buenas nuevas del reino”. Asi, 610dckw®V y knpHocmv aqui son presentadas juntas, y no
se ve ninguna diferencia importante entre esas palabras. El segundo no es mas que el
fundamento del primero. Es, por supuesto, también el fundamento para el ministerio de
sanacion (Bepamevov) por medio de Jesus, porque las palabras y los hechos de Jests van juntos

como ya hemos mencionado.

Este texto evidencia un punto estratégico en el que Mateo enfatiza que la misioén de Jests no
es solo suya. Queda claro del andlisis historico que, el ministerio de Jesus en las aldeas galileas
allano el camino para la posterior mision galilea de sus discipulos, al proporcionar a Galilea,
un anticipo positivo de su ministerio como podemos ver en Hechos capitulo N°9 versiculo
N°32 al N°43. “A nivel historico, el ministerio de Jesus prepara a sus discipulos con el

ejemplo; presentandoles un modelo en el que los discipulos deben ensenar, proclamar y la
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sanar™’. De hecho, la frase “sanar toda clase de dolencias y enfermedades” se repetira
textualmente en el capitulo N°10 versiculo N°1, mostrando que la mision de los discipulos

debe ser una continuacion de la de Jests>®.

El resultado teoldgico de este pasaje es una seccion poderosa en la que Jesus va mucho mas
alla de la pedagogia de su época, ya que los discipulos de los rabinos solo tenian la practica
de memorizar las ensehanzas de sus maestros. Aqui, Jests invitaba a sus discipulos a
involucrarse en su ministerio, les transmitia su propia autoridad y les presentaba un modelo

de pastoreo integral desde el principio de su entrenamiento™.

2. Conclusion posible a partir del analisis exegético desarrollado del texto de
Mateo 9:35

El modelo pastoral y de mision que establece Mateo con la figura de Jesus desarrollado a partir
del anélisis historico-gramatical y teoldgico en la presente investigacion (seccion 1.5 y 1.6
respectivamente) es fundamental para las nuevas formas de pastoral que pueden surgir en una
sociedad que cuestiona la religion institucional como unico espacio para desarrollar la

espiritualidad.

Jests ejercia un ministerio pastoral integral que se involucraba con los habitantes de todo tipo
de ciudades y aldeas, lo cual ha sido debidamente fundamentado en el estudio lexicografico y
en el estudio de las palabras claves de este breve analisis exegético (seccion 1.1 y 1.4 de este
capitulo) en el que no s6lo dedicaba sus esfuerzos a las personas en los centros neuralgicos de
la cultura y la sociedad, sino también a las personas de la periferia, los pobres, los excluidos
y los “sin sinagoga”, un paralelo para los “sin iglesia” o “cristianos periféricos”, como

podremos desarrollar a lo largo de nuestra investigacion.

Su modelo misional incluye una propuesta de tres acciones pastorales, como surge del analisis
demostrado en la estructura gramatical del pasaje (seccion 1.3 de este capitulo) por lo que

podemos ver entonces que, en primer lugar lo hacia entrando al mundo religioso de la época,

37 KEENER C. S., 4 commentary on the gospel of Matthew. (Grand Rapids, Michigan: W. B. Eerdmans
Publishing Company, 1999.), 358.

38 FRANCE R.T., The New International Commentary on The New Testament. The Gospel of Matthew.
(Grand Rapids, Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 2007), 366.

3 OSBORNE, Exegetical commentary on the New Testament (Matthew), 381.
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donde se construian o perpetuaban las practicas y las interpretaciones de las diferentes
escuelas rabinicas, la institucion religiosa. En segundo término, cuando predicaba lo hacia
saliendo a la periferia, para anunciar una nueva forma de vivir la espiritualidad que subyace a
la Tora y que la pone en didlogo y renovado valor con su propuesta del Reino de Dios. Ambas
practicas pastorales en el contexto de su modelo misional (la institucional y la periférica) lo
llevan a poner en obra lo que anuncia, sanando, pero también cuidando y sirviendo a personas

con todo tipo de enfermedades psicolédgicas y fisicas.
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Capitulo 2: La iglesia institucional y el presbiterio San Andrés

“y se involucraba Jesus con los habitantes de todo tipo de ciudades y aldeas,
ensefiando en sus sinagogas, y dando a conocer el evangelio del reino, y sanando

cualquier tipo de enfermedad psicologica y fisica”. (Mateo 9:35)

En este primer capitulo buscaremos una primera aproximacion a nuestra hipotesis de
investigacion recorriendo el camino de la iglesia institucional y su posible contacto con las

comunidades de fe periféricas.

Haciendo foco en el presbiterio San Andrés como nuestra representacion de la iglesia
institucional, recorreremos una busqueda desde el marco teoldgico, escritural y eclesidstico
de los elementos destacados de nuestra hipdtesis, hacia lo mas especifico de la funcion pastoral

descripto en la constitucion de la iglesia.

Analizaré entonces:
1. Elementos destacados en la confesion de fe de Westminster sobre la iglesia.
2. Una mirada histdrica y actual de la Iglesia Presbiteriana San Andrés, sobre la Mision
de la Iglesia, las comunidades de fe e Iglesias y el Ministerio de la Palabra.
3. Las condiciones necesarias para ser una iglesia presbiteriana desde la Constitucion de
la iglesia.

4. Las funciones especificas del pastor desde el libro de gobierno de la iglesia.

2.1 Elementos destacados en la confesion de fe de Westminster sobre la Iglesia.

Es necesario afirmar claramente el valor de la confesionalidad como central en la cosmovision
presbiteriana. Esta confesionalidad determina que, nuestra construccion teoldgica y
eclesiastica, se encuentra contenida primeramente en la palabra de Dios que entendemos como

la inica regla de fe y practica*:

40 ROBERTSON R. y SCHARENBERG M., Confesion De Fe De Westminster Y Catecismo Menor. (Buenos
Aires, Argentina: Iglesia Presbiteriana San Andrés, 2001. Edicion no publicada), 10.
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“El consejo completo de Dios tocante a todas las cosas necesarias para su propia gloria
y para la salvacion, fe y vida del hombre, estd expresamente expuesto en las

Escrituras”™!

Los credos y las confesiones adoptadas por la Iglesia Presbiteriana, como la de Westminster,
constituyen un sustento esencial en la aproximacion al texto biblico que define y contiene
nuestra identidad teoldgica; asi mismo, la constitucion de la Iglesia Presbiteriana San Andrés
nos aporta el marco eclesiastico comun para el desarrollo de cualquier practica dentro de los

limites del presbiterio en Argentina.

A partir de la exégesis de estos documentos confesionales y constitucionales desarrollaré la
investigacion propuesta, determinando asi los limites institucionales y teologicos en el

presente trabajo.

Al acercarnos a la confesion de fe de Westminster encontramos en el primer capitulo el valor

insustituible de las escrituras dado que:

“La autoridad de las Santas Escrituras, por la que ellas deben ser creidas y obedecidas,
no depende del testimonio de ningin hombre o iglesia, sino exclusivamente del
testimonio de Dios (quien en si mismo es la verdad), el autor de ellas; y deben ser

creidas, porque son la Palabra de Dios.”*?

Como dijimos, la confesion de fe de Westminster nos brinda el marco teoldgico necesario
para poder observar a la luz de las escrituras tres elementos destacados en esta investigacion
pertinentes al tema del presente capitulo, como son: la iglesia (capitulo 25), la comunién de

los santos (capitulo 26) y el Evangelio del amor de Dios y las Misiones (capitulo 35).

A. Desde el punto de vista de la confesion, la Iglesia es:

“La iglesia catolica o universal, que es invisible, se compone del nlimero de los
elegidos que han sido, son o seran reunidos en uno, bajo Cristo la cabeza de

ella; y es la esposa, el cuerpo, la plenitud de Aquel que llena todo en todo.”™?

41 bid., 10.
2 1bid,, 10.
4 bid., 49.
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Nos resulta evidente de esta afirmacion que la iglesia es como primer concepto una
comunidad Cristo-céntrica, compuesta por aquellos escogidos y reunidos bajo Jesus
como cabeza, “... a los que me diste, yo los guardé, y ninguno de ellos se perdié” (San

Juan 17:12).

La confesion también desarrolla el sentido mas pragmatico de esta comunidad:
“A esta iglesia catodlica visible ha dado Cristo el ministerio, los ordculos y los
sacramentos de Dios, para reunir y perfeccionar a los santos en esta vida y hasta
el fin del mundo; y por su propia presencia y espiritu, de acuerdo con su

promesa los hace eficientes para ello™*

De esta afirmacion se hace evidente que los dones dados a la iglesia son elementos
convocantes y desarrolladores, para aquellos que han sido escogidos y llamados, donde
ademas no deja afuera la dimension espiritual de estos dos elementos mencionados,

haciéndolos eficientes en cumplimiento con su propia promesa.

La afirmacion sobre “de acuerdo con su promesa los hace eficientes para ello”, nos
permite considerar que las formas del desarrollo o perfeccionamiento y la convocatoria
pueden ser dinamicas y flexibles en las manos del espiritu de Dios, y de esta forma
podemos comenzar a tejer lazos con formas y dindmicas novedosas que logren cumplir

con este sentido de comunidad que nos plantea la confesion.

Estas formas y dinamicas pueden basarse en multiples elementos y andlisis que
permitan a una determinada comunidad de fe desarrollarse y convocarse, pero la
misma confesion define tres elementos caracteristicos y esenciales que deben ser

llevados a cabo por cualquier comunidad de fe que se auto perciba iglesia:

“Esta iglesia catdlica ha sido més visible en unos tiempos que en otros. Y las
iglesias especificas que son parte de ella, son mds puras o menos puras, de
acuerdo como se ensefie y se abrace la doctrina del Evangelio, se administren
los sacramentos y se celebre con mayor o menor pureza el culto publico en

ellas”®

“ bid., 49.
4 Tbid., 49.
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Podemos afirmar entonces que la ensefianza, la administracion de los sacramentos y el
culto publico son elementos distintivos de un cuerpo conformado por los escogidos de
Dios, que son convocados y que reconocen el sefiorio de Cristo y estructuran su
comunion en la centralidad de la figura de Jests con el firme propdsito de ser

perfeccionados por medio del Espiritu en el ejercicio de estos tres elementos.

De todo lo expuesto hasta aqui, podemos inferir cuales son las cosas esenciales y
necesarias para una comunidad de fe, y como cualquier otra cosa que no esté reflejada
y contenida en ellas es solamente una forma y praxis que puede ser revisada,
modificada y abandonada oportunamente bajo la guia del espiritu, sobre todo bajo el
amparo de la blisqueda central “de reunir y perfeccionar a los santos en esta vida y

hasta el fin del mundo”. (C. Westminster, P49)
B. Cuando se refiere a la comunién de los santos, la confesion afirma que:

“Los santos, por profesion, estan obligados a mantener una comunién y un
compaierismo santo en la adoracion a Dios y a realizar los otros servicios
espirituales que promueven su edificacion mutua; y también a socorrerse los
unos a los otros en las cosas externas, de acuerdo con sus diferentes habilidades
y necesidades. Esta comunion debe extenderse, segin Dios presente la
oportunidad, a todos aquellos que en todas partes invocan el nombre del Sefor

Jeshis. 0

Por su claridad y contundencia, este pasaje, define las razones intrinsecas e inherentes
al hombre para la necesaria comunidn con los otros escogidos de Dios y cudles son las

acciones devenidas y esperables de este vinculo.

Se pueden observar otra vez tres elementos que deben ser vivibles en una saludable
comunidad de fe:
[.  La comunién y compaierismo en lo cultico y espiritual con la Adoracion a
Dios como eje central.
II.  Lasolidaridad y apoyo en lo humano.

III.  La apertura a los otros que no son parte de esa comunidad.

4 Tbid., 50.
31



La comunién de los santos expresada en estos tres elementos destacados en la
confesion de fe, deberia ser el eje central de cualquier accion, reunidon o programa que
convoque a la iglesia. Es interesante desde un punto de vista critico y analitico, pensar
y evaluar si para estructuras eclesiasticas dindmicas, pequenias y agiles (como pueden
ser las desarrolladas por comunidades de fe periféricas) mantener este enfoque no seria
mas simple, que en aquellas comunidades de fe institucionales con alto grado de

sofisticacion en su organizacion y funcionamiento.

Si bien estos tres elementos son el corazon de los programas de la iglesia, muchas
veces la institucionalizacion de las mismas reclama recursos y enfoques que pueden
hacer que alguno de estos elementos tenga mayor preeminencia sobre los otros,
pudiendo perderse asi un equilibrio muy sano propuesto por el texto biblico y reflejado
en la confesion entre lo ctltico a Dios, lo relacional y de servicio entre los miembros
de la comunidad y la apertura al otro que aun no es parte de este cuerpo y a quien Dios

esta llamando?®’.

Mas adelante analizaremos la constitucion de la iglesia presbiteriana San Andrés, pero
es sumamente relevante observar como refleja en su texto este equilibrio que hemos
mencionado, y que debe ser una caracteristica central de cualquier comunidad de fe
tanto en el centro de la institucionalidad como en la periferia de la misma:
“Ademas de rendir gloria a Dios a través del culto de adoracion, tanto el
individuo como la comunidad de fe como un todo también glorifican a Dios al
servirlo a El en ministerio a otros. El primer deber de los cristianos es dar gloria
a Dios y compartir con otros los hechos poderosos de Dios a favor de nuestra
salvacion. Sin embargo, la consecuencia necesaria e inevitable de la fe y el

amor es cuidar de otros.”*®

C. Para finalizar analicemos el valor del evangelio del amor de Dios y las misiones

expresado en la confesion de fe de Westminster:

47 Es necesario afirmar ademds que, la Confesion de Fe de Westminster como asi también todos los sinodos y
concilios, desde el tiempo de los apostoles, ya sean generales o particulares, pueden errar; y muchos han errado.
Por lo tanto, no debe hacerse de ellos la regla de fe, o de practica, sino que deben usarse como una ayuda para
ambas.

48 JGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Constitucién de la Iglesia Presbiteriana San Andrés. Libro
de Adoracion, Capitulo 7. (Buenos Aires: En su sitio Web, 2018), 90. http://www.ipsa.org.ar/descargas.html
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“Ya que no existe otro camino de salvacion que aquel revelado en el evangelio,
y ya que, en la forma divinamente establecida y ordinaria de la gracia, la fe
viene por el oir la palabra de Dios, Cristo ha comisionado a su iglesia a ir por
todo el mundo y hacer discipulos en todas las naciones. Por lo tanto, todos los
creyentes estan obligados a sostener la religion cristiana en los lugares donde
ya esté establecida, y contribuir con sus oraciones, dones y esfuerzo personal

en la extension del reino de Cristo por toda la tierra.”*

Es importante mencionar que en 1647 cuando fue promulgada la confesion de fe de
Westminster este capitulo no existia por lo que el texto contenido en la seccion 35
llamado: "Del Evangelio del amor de Dios y las Misiones" fue agregado y aprobado
por la mayoria de las iglesias presbiterianas del continente americano en 1903,

En el parrafo citado del capitulo treinta y cinco, podemos observar dos dimensiones

de lo que tiene que ver con la mision y la iglesia.

En la primera seccion del texto, observamos lo teoldgico y espiritual, donde se refleja
claramente que hay un proceso de comunicacion y didlogo de la fe con el otro que en
las manos de Dios y de acuerdo con su voluntad produce la fe necesaria para aplicar
la salvacion de venida de la gracia de Dios sobre la vida de las personas, y como es
una clara responsabilidad de la iglesia llevar adelante esa comunicacion y el proceso

de acompafiamiento y crecimiento que entendemos como discipulado.

Por otra parte, también podemos observar con claridad que se establece la
responsabilidad de sostener la religion cristiana, no sélo en el lugar donde nos

encontramos sino también en aquellos lugares donde atin no estamos®'.

Aqui la dimension institucional y periférica pueden desarrollar un rol fundamental y
complementario, dado que esta accion de comunicacion demanda un desarrollo que

debe ser percibido de una manera altamente genuina por parte de aquellos que atin no

4 ROBERTSON y SCHARENBERG, Confesion De Fe De Westminster Y Catecismo Menor, 61.

30 Ibid., 3.

51 La debida atencién a los 15 articulos del Pacto de Lausana es un gran aporte a la reflexidn sobre La Misidn
de laiglesia y su llamado y vocacidén. “La evangelizacion del mundo requiere que toda la iglesia lleve todo el
evangelio a todo el mundo”. Articulo N° 6. MOVIMIENTO DE LAUSANA. “El Pacto de Lausana”. 8 de
septiembre de 2022. https://lausanne.org/es/contenido/covenant/pacto
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han recibido el don de la fe para salvacion. Esto es esencialmente algo del ambito
personal y del uno a uno, y en esa accion genuina radica la apertura del otro al mensaje
comunicado, como expresa con claridad D. Kimball en su libro:
“Alguno nos vio en el pasado con nuestros corazones endurecidos, se hizo
amigo de nosotros, a pesar de que éramos pecadores e incrédulos. Y al final el
evangelio nos cambi6 y dimos un giro de 180 grados en nuestras vidas, a pesar
de nuestro trasfondo.””*?
Por otro lado la iglesia institucional, no s6lo administra los recursos y programas que
se desarrollan a través de los miembros de la comunidad de fe, recreando el habito y
el entendimiento del valor de esta comunicacion y observacion del otro que atn no ha
sido confrontado con la gracia salvadora; sino que también ofrecen una estética y
percepcidn concreta para ese otro que de alguna manera representa culturalmente la
incorporacion a una comunidad historica, verdadera, y con una serie de fundamentos
que pueden ser claramente percibidos y entendidos, generando un ambito de seguridad

e institucionalizacion muy necesarios.

El grave inconveniente se genera cuando estos dos espacios (lo institucional y lo
periférico) entran en tension e intenta establecerse como la unica forma verdadera para

desarrollar la mision.

Muchas veces la iglesia institucional a través de sus programas y ministerios rompe
este balance y armonia entre lo comunitario e individual de sus miembros, en la
comunicacion de la propia fe a los otros, dado que ocupa tanto espacio como agenda
y recursos en la vida de los mismos, que cauteriza la creatividad y espontaneidad

propia de la accidn del espiritu en el encuentro genuino con el otro.

También sucede que, los grupos que se encuentran en la periferia desde una vision
critica de la iglesia institucional desarrollan una forma de comunicacion altamente
efectiva pero que, en muchos aspectos es cadtica y aunque genuina y verdadera,
termina careciendo del marco escenografico, histdrico y eclesidstico tan necesario

antes mencionado, para las personas que son confrontadas con la gracia.

52 KIMBALL, Jestis los convence pero la iglesia no, perspectiva de una generacion emergente, 242.
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“Nuestra participacion en la mision de Dios depende en gran medida de la
calidad de vida de la comunidad eclesial que para nosotros represente a nivel
local a aquella que ha sido llamada a concretar esa mision a nivel mundial: la

iglesia”.>?

En este punto podemos ver como el pasaje biblico que encontramos en los evangelios
sinopticos* (Marcos 4:1-9, Mateo 13:1-9 y Lucas 8:4-8), sobre el sembrador que salié
a sembrar, expresa claramente la necesidad de un equilibrio entre la cantidad de tierra
y de sol, y de los demds factores para que esa semilla de fruto, por eso es necesario
afirmar como un primer elemento destacado de la presente investigacion que: los dos
espacios de desarrollo de la iglesia planteados, tanto institucional, como periférica, son
complementarias y se necesitan mutuamente para cumplir con lo establecido por la

palabra y reflejado en los pasajes de la confesion que hemos citado.

La comprension de la Confesion de Fe de Westminster y su espacio relevante en nuestra
cosmovision biblica y teoldgica, permiten que la iglesia tanto en la periferia como en la
institucion, encuentre un marco de contencion y desarrollo a partir de una tradicion historica,
biblica y teolodgica para la praxis eclesidstica de forma tal que se pueda vivir la experiencia de
fe y mision a partir de la comprension de la iglesia en los términos que fueron reflejados en el
punto 2.1.A, ejerciendo un renovado sentido de comunién, como fue fundamentado en el
punto 2.1.B y que finalmente permita vivir la centralidad de la proclamacién del evangelio a
toda criatura, por parte de los cristianos tanto periféricos como institucionales, de la forma

que ha sido desarrollada en el punto 2.1.C.

3 PADILLA, Comunidad y misién. Articulo en Revista del Presbiterio San Andrés N°4, afio 2011, 13.
http://www.ipsa.org.ar/registro-historico-revista.html

5% EVANGELIOS SINOPTICOS. Comprenden los libros biblicos de Mateo, Marcos y Lucas. Se distinguen del
libro de Juan en contenido, orden y narracion. El estudio de su interrelacion literaria—el problema sindptico—
juega un papel importante para los eruditos del Nuevo Testamento. La mayoria del material en los Evangelios
sindpticos corresponden a una de cuatro categorias: tradicion triple, tradicion doble, especial de Mateo y especial
de Lucas. La mayoria del Evangelio de Marcos estd compuesto por la tradicion triple—material comtin a los tres
sinopticos—e incluye La parabola del sembrador (Mar 4:1-9y los paralelos). Para mas informacion: Barry, John
D., y Lazarus Wentz, eds. Diccionario Biblico Lexham. (Bellingham, WA: Lexham Press, 2014), en Software
Biblico Logos. V9.17, 2009.
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2.2 Una mirada historica y actual de la Iglesia Presbiteriana San Andrés, sobre la
Mision de la Iglesia, las comunidades de fe e Iglesias y el Ministerio de la

Palabra.

Una consideracion que es relevante destacar en el inicio de esta seccion de la investigacion es
que: el concepto tedrico propuesto como “iglesia institucional”, serd materializado y
encarnado en forma practica por el presbiterio San Andrés de Argentina, en la busqueda de
poder dejar la esfera de lo abstracto y tedrico y darle a nuestra investigacion un caracter
practico, que brinde un aporte concreto y que pueda marcar un sendero para el posible
desarrollo de comunidades y pastores con una perspectiva ministerial y misional enfocada en

una forma de mision contextualizada.

La investigacion propuesta procura entonces, por sobre cualquier otro aporte, esclarecer la
hipdtesis en relacion con las comunidades cristianas, que hemos denominado y explicado
anteriormente como periféricas, y su vinculo con la pastoral en el camino de su desarrollo y
consolidacion dentro del universo contenido por la accidn y presencia de la iglesia

presbiteriana San Andrés en la Argentina.

Para iniciar, es necesario hacer una breve resefia historica del presbiterio San Andrés de
Argentina enfocada en los distintos momentos y cosmovisiones en relacion con la mision de

la iglesia con el fin de aportar luz sobre nuestra hipdtesis de trabajo.

Desde la fundacion, el 15 de marzo de 1829, la Iglesia Presbiteriana Escocesa San Andrés,
que cambiaria su nombre en el afio 1981, suprimiendo la palabra escocesa®, una vez que se
terminaron los vinculos con esta, e iniciando el camino de la iglesia nacional como Iglesia
Presbiteriana San Andrés, tuvo una ambigua y cambiante relacion con su llamado misional.
“El servicio religioso estaba encarado siempre hacia la comunidad escocesa. Ni la
iglesia en el Rio de la Plata ni en Escocia vio durante el siglo XIX un camino para la
tarea verdaderamente misionera. Fue sobre todo una tarea de capellania, bien llevada

a cabo en su sostén espiritual y educativo.”¢

55 IGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Revista N°1, Enero-Febrero (Buenos Aires: Punto Disefio &
Produccion grafica, 2005), 2. http://www.ipsa.org.ar/registro-historico-revista.html

S°JGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Guia de formacion de liderazgo. (Buenos Aires: En su sitio
Web, 2012, Revisado 2021), 30.
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El presbiterio San Andrés, fue desde un comienzo, un cuerpo eclesiastico que no tuvo claridad
sobre la mision. La historia registra como a lo largo de estos afios de historia en la argentina
ha habido cambios bruscos y opuestos de direccion en este sentido. Prueba inequivoca de esto
es, ademas del cierre de las obras en castellano en 1941 luego de un gran esfuerzo por
desarrollar la obra en espafiol, como veremos mas adelante, el devenir cambiante del Comité
de Misiones del presbiterio que sufrid en repetidas ocasiones cambios orgéanicos y de

funciones, como lo refleja la discusion registrada en el acta N°30 del presbiterio:

“En funcién de lo mencionado en los puntos dos y tres, se hablé del Comité de
Misiones y la funcion que desempena en el presente. La pregunta que surgié es: dada
la situacion en que se encuentran las iglesias locales, y la necesidad de concentrar
esfuerzos en su revitalizacion, ;podriamos prescindir de la existencia de este Comité
como un ente separado, y fusionarlo con el Comité Ministerial a fin de concentrar

esfuerzos?’

Estos cambios produjeron el cierre del Comité de Misiones en 19938, 1a posterior reapertura
de este con un impulso renovado y un plan misionero del presbiterio en 1999, y un nuevo

cierre del mismo esta vez en el afio 2015,

Es necesario, a los efectos de la presente investigacion, entender que tanto la mision de la
iglesia (entendida como el presbiterio San Andrés) como el concepto de “Iglesia Mision”!
reflejado en la constitucion de la iglesia, atraviesan transversalmente a nuestro entendimiento
de las comunidades periféricas reformadas, entendiéndose estas ultimas como un punto de
inicio hacia un proceso de institucionalizacion revitalizada que las llevara en primera instancia
a ser consideradas “Iglesia Mision” para luego convertirse en “Iglesias particulares”. Es por
eso que ponemos tanto énfasis en esta investigacion en la cosmovision de mision que ha

desarrollado el presbiterio San Andrés y en particular el devenir histoérico de su comité de

misiones.

57 IGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Archivo histérico de actas. Acta N°30, 1993, 281.

8 Ibid., 283.

3 IGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Archivo historico de actas. Acta N°54, 1999, s.P.

% JGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Archivo historico de actas. Acta N°122, 2015, s.P

!l JGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Constitucién de la Iglesia Presbiteriana San Andrés. Libro
de Gobierno, Capitulo 5. (Buenos Aires: En su sitio Web, 2018), 10. http://www.ipsa.org.ar/descargas.html
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También, es importante destacar, que por una conjugacion de factores la Iglesia Presbiteriana

Escocesa San Andrés tuvo muy poco de presbiteriana en su organizacion eclesiastica desde

su fundacion y hasta 1980 dado que la iglesia en la Argentina tenia un unico consistorio en la

iglesia del centro que gobernaba y administraba todas las obras desde alli.

“Al no haber un Presbiterio, todas las relaciones eclesiasticas respetaban muy poco el
orden presbiteriano, dandole por razones de practicidad un estilo episcopal, donde
habia un pastor principal a modo de obispo del cual los demés eran "asistentes".
Resultaba también desproporcionado el lugar que ocupaba en las decisiones de la

congregacion el Comité de Administracion”?,

Por otro lado, los pastores que mencionaremos a continuacion funcionaban mas como obispos

(bajo el nombre presbiteriano de moderador) con autoridad suprema encomendada por la

iglesia en Escocia que como presbiteros maestros.

“En 1958, se establece el Sistema Colegiado de Pastores ("Collegiate Ministry"). Hasta
este momento habia un Pastor Moderador vitalicio y los demds pastores eran sus
asistentes (excepto los pastores de las iglesias de Florencio Varela y Chascomus, que
eran iglesias autonomas). De ahora en mas todos los pastores tendrian el mismo rango
y se turnarian en el cargo de Moderador de toda la Iglesia, aparte de atender su propia
parroquia. En ese afio el Rev. John Kent era pastor de la Iglesia del Centro, el Rev.
Colin Martin era pastor de la Iglesia de Temperley y Quilmes, y el Rev. E. Graefe de

Dr Smith Memorial y Olivos.”%?

Desde su fundacion hasta 1981 podemos identificar una serie de momentos historicos que

traeran luz sobre esta falta de claridad en relacion con la tarea misiona

A.

1:64

La etapa del Dr. Brown (1826-1851) inicio y fundacion de la iglesia como una
capellania dirigida a la comunidad escocesa e inglesa en la Argentina.
La etapa del "Padre" Smith (1851-1883) en esta etapa la accidon pastoral estaba

centrada en las comunidades rurales escocesas.

62 IGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Guia de formacion de liderazgo, 30.
63 JGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Revista N°I, Enero-Febrero 2004, 8.
http://www.ipsa.org.ar/registro-historico-revista.html

64 JIGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Guia de formacion de liderazgo, 30 a 33.
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C. La etapa del Dr. Fleming (1883-1925) quien se enfoco prioritariamente en las areas
suburbanas y en una decidida tarea evangelizadora en idioma espafiol. Esta tarea la
desarrollo junto con el Rev. Felices quien en 1912% y con la edad de 31 afios comenzo
su tarea misional. Este equipo junto con colaboradores entusiastas desarroll6 una serie
de obras®®, que fueron durante muchos afios comunidades mantenidas en la periferia

institucional del presbiterio y de la comunidad escocesa®’

D. La etapa del Dr. Bruce (1925-1953). El elemento mas destacado, y tal vez més triste y
con mayor impacto en el futuro de la iglesia presbiteriana en la Argentina hasta el dia
de hoy, es el cierre de la obra en espafiol en 1941.
“El afio 1941 sefiala un quiebre en el proyecto general de la Iglesia Escocesa
San Andrés. Si hasta ahora los diferentes énfasis fueron dados por la necesidad
surgida de las circunstancias y del sano entendimiento de la mision, en este afio
fue una decision politica interior la que trastorno el destino de la iglesia.
Habiéndose retirado ya el pastor Felices, no se proveyo ningiin otro ministro
responsable de la obra en castellano, al contrario, se dispuso increiblemente
transferir o cerrar todas las actividades de la iglesia en ese idioma, incluso
deshacerse de los templos. Asi, la Iglesia Escocesa determind desligarse
completamente de la tarea misionera’®®
E. La etapa de las opciones: década del 50 al 80. Durante este periodo se destaca la figura

del Pastor Kent (1953-1961) quien tenia una firme disposicion de trabajar en la

evangelizacion en castellano. En el afio 1955 se instala como pastor a cargo de la obra

65 JGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Revista N°1, Enero-Febrero 2004, 7.
http://www.ipsa.org.ar/registro-historico-revista.html

6 Las obras mencionadas son: 1888 - Barracas, cultos en inglés; 1897 - Barracas, cultos en castellano; 1899 -
San Fernando, escuela dominical y reuniones de evangelizacion; 1902 - Remedios de Escalada; 1908 — Belgrano,
Dr. Smith's Memorial; 1911 - Bahia Blanca; 1912 — Belgrano, escuela dominical; 1912 - Campana, cultos y
escuela dominical; 1913 - Chascomtis, escuela dominical en espafiol; 1914 — Barracas, finalizacidn culto inglés;
1914 — Temperley, culto en castellano; 1918 - Burzaco, escuela dominical en inglés; 1919 - Burzaco, cultos en
castellano; 1922 - Villa La Rosa, Quilmes; 1926 — Calzada, primer templo; 1932 — Burzaco, inauguracion del
salon. IGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Guia de formacién de liderazgo, 31 a 32.

67 “La tarea realmente atrevida de hacer mision de la obra presbiteriana en la Argentina fue encarada con decision
por este diio Fleming-Felices. Los obstaculos que se les presentaron, y con obstinacion, fueron a su vez dejados
atras por dos hombres, y sus colaboradores, que tuvieron una vision de desarrollo integral de la iglesia. Sin
embargo, podriamos decir que la tarea de extension no estuvo acompafiada por una paralela transformacion de
la estructura eclesiastica, cambio necesario para que la iglesia se desarrolle, no a pesar de su estructura, sino
apoyada en ella”. IGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Guia de formacién de liderazgo, 31.

% [GLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Guia de formacion de liderazgo, 32.
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en castellano de la iglesia a Donald Yorston. El primer hijo de esta iglesia que abrazd

la vocacion pastoral y que fue ordenado en un presbiterio de Chile.
“...en noviembre de 1954, el Cuerpo de Gobierno resuelve reestablecer el
trabajo en idioma castellano para aquellos que buscan seguir la forma de culto
y gobierno de la Iglesia Presbiteriana".

F. Los cuatro grandes eventos de la década de 1980.

1- El cambio de nombre de Iglesia Escocesa a Iglesia Presbiteriana San Andrés (IPSA)

2- Corte final de dependencia con Escocia.

3- Un intento abortado de unidad con la Iglesia Reformada Argentina

4- La integracion con la Iglesia Presbiteriana Evangélica de los Estados Unidos.

A partir de la vinculacion con la Evangelical Presbyterian Church (EPC) de Estados Unidos

de América®, en el afio 19877, el presbiterio asume un rol mas protagénico en la tarea

misionera y se inicia una etapa de trabajo muy intenso y fructifero:
“Durante la década del 90 la vinculacién con la EPC da sus frutos, la organizacion del
Presbiterio San Andrés con una intencionalidad nacional cobra fuerza con una nueva
camada de pastores nacidos en las propias iglesias. Existe también un d&nimo de abrir
nuevas obras como la congregacion de La Mision en el barrio de Flores en la ciudad
de Buenos Aires. Producto de la comunién con las iglesias de EEUU grupos
misioneros comienzan a visitarnos propiciando trabajos evangelisticos y misioneros y

fortaleciendo ministerios.”!

En esta época se conjugan dos factores determinantes para el desarrollo generado en aquellos
afios para la vida y ministerio del presbiterio en la Argentina, uno de orden interno, y otro de

orden externo.

% Este suceso historico fue sin lugar a duda otro gran hito en la historia del presbiterio San Andrés. Debido a
que nuestro énfasis esta puesto en mostrar los procesos y eventos historicos de la vida y vision misionera del
presbiterio desde su fundacion hasta la fecha, para aportar a una visién mas global en relacion con este y las
comunidades periféricas y el rol de la pastoral en este vinculo, no tomaremos mas espacio para desarrollar el
devenir de hechos y decisiones que concluyeron con este acuerdo. Para el lector que desee mas informacion
sobre este momento historico, recomiendo la lectura de la Revista del Presbiterio San Andrés N°2 del afio 2007.
En ella se encontrard un articulo donde el pastor Kenneth Murray, quien fue un protagonista central y gran
articulador de aquel acuerdo, narra con mucha precision y minuciosidad en los detalles la sucesion de eventos y
decisiones que concluyeron con la vinculacion con la EPC. http://www.ipsa.org.ar/registro-historico-revista.html
70 IGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Revista N°I, Enero-Febrero 2004, 9.
http://www.ipsa.org.ar/registro-historico-revista.html

71 IGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Guia de formacion de liderazgo, 34.
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En el orden interno, el presbiterio de la mano de la EPC asume su rol como protagonista en la
labor misionera y comienza a desarrollar y promover desde el comité de misiones la plantacion
de nuevas comunidades de fe. Asimismo, los grupos de jovenes de las distintas iglesias toman
un rol protagonista en el desarrollo del conexionalismo y de recursos humanos para todo tipo
de acciones enfocadas principalmente en el crecimiento de las iglesias y en el servicio al
préjimo, que promueve y potencia el despertar de muchas vocaciones pastorales. Entre los

miembros de aquella generacion, se encuentra quien escribe la presente investigacion.

En el orden externo, dadas las renovadas acciones de plantacion de iglesias y expansion
ministerial, el presbiterio comienza a recibir pastores ordenados por otras denominaciones y
misioneros del exterior, provenientes principalmente de Estados Unidos. Ademads, gran
cantidad de viajes con grupos misioneros que generaban un impacto inmediato y de mediano
plazo. Por aquellos dias, el respaldo econdomico y de todo tipo de recursos de la EPC, permitié
potenciar y desarrollar programas y vocaciones pastorales, destacandose por ejemplo la
implementacion de un programa de becas para los estudiantes de seminarios y pasantias con

un respaldo econdomico para los candidatos al ministerio.

A los fines de poder mostrar la dindmica de trabajo en lo misional, pastoral y eclesiastico,
antes mencionada en forma concreta, he desarrollado una investigacion de los principales
hechos historicos desarrollados entre los afios 1987 y 2022, sin procurar reflejar todos los
eventos historicos en los treinta y cinco afos transcurridos en el lapso de tiempo mencionado,
pero si procurando el mayor rigor historico posible a los fines propuestos, y reflejando
concretamente: la plantacion y desarrollo de iglesias (Iglesias Mision), los principales eventos
eclesiasticos de las iglesias historicas (Iglesias Particulares) y el ordenamiento y puesta en
funciones de pastores, junto con eventos particularmente significativos, pudiendo mostrar asi
en términos historicos y concretos, el devenir del presbiterio San Andrés a partir del acuerdo

con la EPC y posteriormente durante la conformacién de la iglesia nacional.

La sintesis histdrica siguiente, que ha sido desarrollada para la presente investigacion, ha

contado con el aporte de las siguientes fuentes de informacion que fueron consultadas’:

72 La informacion sintetizada es respaldada en tres fuentes principales: revistas del presbiterio San Andrés (RSA),
el Reglamento Interno del Instituto Teologico San Andrés (RITSA) y las actas publicas del presbiterio (APSA).
A continuacion, detallaremos los nimeros, afios y paginas de las revistas que sirvieron como fuentes:
1. IGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Revista N°1, enero-febrero 2004, P9-10. Revista N°2,
marzo-abril 2004, P 4. Revista N°3, mayo-junio 2005, P7. Revista N°4, agosto 2005, P6. Revista N°1,
enero-febrero 2006, P15. Revista N°4, agosto 2005, P.19 Revista N°4, julio-agosto 2007, P2. Revista
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A. Revistas del presbiterio San Andrés (RSA).
B. Actas publicas del presbiterio San Andrés (APSA).
C. El Reglamento Interno del Instituto Teoldgico San Andrés (RITSA).

~

ANO IGLESIA/LOCALIDAD HECHO HISTORICO
1987 Presbiterio San Andrés. Acuerdo de integracion con la Iglesia

Presbiteriana Evangélica de los Estados

Unidos.

1988 Iglesia de Temperley. Instalacion de Julio C. Lopez como pastor
principal.

1989 Presbiterio San Andrés. Se incorpora al Presbiterio San Andrés la

Iglesia Evangélica Presbiteriana de San

Antonio de Padua.

1991 Iglesia "La Mision" de El 10 de marzo se dedicaron las instalaciones
Flores. de Av. Varela 1153, barrio de Flores, Capital
Federal; Miguel Angel Robles es el pastor
principal.
1991 Iglesia del Centro. El 5 de abril fue ordenado e instalado

Guillermo Robertson como pastor principal.

1992 Iglesia Mision de la IPSA Fue recibido el Pastor Osvaldo Gerschman
en Paranacito. como pastor de la IPSA para comenzar esa

tarea en la provincia de Entre Rios.

1993 Presbiterio San Andrés. El 17 de abril se modifica de la estructura de
trabajo del presbiterio cerrando el Comité de

Misiones.

N°6, noviembre-diciembre 2007, P2. Revista N°3, mayo-junio 2007, P26. Revista N°4, julio-agosto
2008, P.24 y 26. Revista N°2, marzo-abril 2009, P5. Revista N°6 noviembre-diciembre 2009, P4 y P24.
Revista N°2, marzo-abril 2010, P4. Revista N°2 marzo-abril 2011, P23. Revista N°5 septiembre-octubre
2011, P4 -5. Revista N°4 octubre 2015, P16 http://www.ipsa.org.ar/registro-historico-revista.html

1L IGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Reglamento Interno del Instituto Teoldgico San
Andrés, 2. http://www.ipsa.org.ar/descargas.html

111. IGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Actas publicas:

N°1,30,54,81,96,97,111,121,122,123,125,128 y 133.
http://www.ipsa.org.ar/archivohistoricoactas.html
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1994 Presbiterio San Andrés. El 18 de marzo fue ordenado pastor Marcelo
Robles.

1995 Iglesia de Olivos. El Dr. Aldo Fontao es recibido e instalado
como pastor principal y a Kenneth Murray se
lo llama como pastor emérito.

1996 Iglesia Mision de la IPSA Roberto Rodriguez Aliaga es nombrado

en Concepcion del Uruguay. | pastor evangelista para la obra en la provincia
de Entre Rios.

1998 Iglesia “La Mision” de Marcelo Robles es instalado como pastor

Flores. principal en reemplazo de su padre, el pastor
Miguel Angel Robles.

1998 Iglesia Mision de la IPSA Miguel Palomino es recibido como pastor.

en Tandil.

1998 Presbiterio San Andrés. El 8 de mayo ingresa a la IPSA del Pastor
Oswaldo Fernandez

1999 Iglesia de Quilmes. Oswaldo Fernandez es instalado como pastor
principal.

1999 Iglesia Mision de la IPSA La iglesia es llamada “Mision Betesda”. Se

en La Plata. alquil6 un salon en calle 73 entre 30 y 31. El
trabajo pastoral es desarrollado por el Pastor
Osvaldo Gerschman y el Pastor Evandro
Junior, Misionero enviado por la Iglesia
Presbiteriana de Brasil.

1999 Presbiterio San Andrés. El 27 de agosto se produce la reapertura del
Comité de Misiones del presbiterio en
conjunto con la aprobacion de un plan
misionero del presbiterio.

1999 Iglesia de San Antonio de A raiz de la desvinculacion del pastor J.J.

Padua.

Mejias por su mudanza permanente a Espafia
y la perdida de dos ancianos, la iglesia pierde
el estatus de Iglesia Particular y pasa a ser
Iglesia Mision, dependiente del Comité de

Misiones del presbiterio.

43



2000 Iglesia Mision de la IPSA El 11 de marzo se constituye la iglesia en la
en Urdinarrain. provincia de Entre Rios, y se nombra a
Roberto Rodriguez Aliaga como pastor
evangelista.
2001 Iglesia Mision de la IPSA En enero el misionero (de la EPC)
en San Antonio de Padua. Christopher Meeks, es nombrado pastor
interino. Ese mismo afo fallece
repentinamente en Buenos Aires el 23 de
agosto. Continua la obra el misionero (de la
EPC) Ross Meyer.
2001 Iglesia de Olivos. El 9 de septiembre se instala a Gerardo
Muniello como pastor principal.
2002 Presbiterio San Andrés. El presbiterio crea el Instituto Teologico San
Andrés (I.T.S.A.) que es dirigido por el Pastor
Oswaldo Fernandez Giles.
2002 Iglesia Dr. Smith Memorial | El 3 de marzo fue instalado Julio Lopez como
en Belgrano. pastor principal.
2002 Iglesia Mision de la IPSA El 9 de marzo se constituy? a la iglesia en la
en Mar de Ajo. provincia de Buenos Aires, bajo el nombre
"Dios es mi Refugio" y se instal6 a Guillermo
Mac Kenzie como su pastor.
2002 Iglesia Mision de la IPSA El 5 de agosto se constituyo la iglesia en la
en Gualeguaychu. provincia de Entre Rios, y se nombra al
misionero (de la EPC) Carlos (Chuck) Creech
como pastor misionero.
2002 Iglesia de Temperley. El 29 de septiembre se instala a Jorge
Lumsden como pastor principal.
2002 Iglesia Mision de la IPSA El 6 de octubre se consagro la mision en la
en La Plata. ciudad de La Plata como "Iglesia Mision
Betesda" y se instalo al misionero Reinaldo
Capparelli.
2003 Iglesia Mision de la IPSA Se incorpora al pastor misionero (de la EPC)

en Gualeguaychu.

Pablo Branch como pastor misionero de la
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iglesia y se lo nombra encargado de la
educacion teoldgica en la provincia de Entre

Rios.

2003

Instituto Teoldgico San

Andrés.

22 de noviembre se crea el primer Consejo
Directivo del ITSA, nombrando al pastor
misionero (de la EPC) Pablo Branch como

director.

2003

Presbiterio San Andrés.

El 14 de mayo fallece el pastor Miguel Angel
Robles quien junto con el pastor R. Thomas y
el pastor K. Murray conformaron el cuerpo
pastoral local necesario en la primera reunion
de presbiterio luego de la desvinculacion de la
Iglesia Presbiteriana de Escocia. (LG, Cap.
16-18, P39)

2003

Iglesia del Centro.

29 de noviembre se ordena e instala a Cristian

Pesce como pastor principal.

2004

Presbiterio San Andrés.

El 15 de marzo se festejo el 175° aniversario

de la iglesia presbiteriana en la Argentina,

2004

Presbiterio San Andrés.

El 8 de mayo el Presbiterio San Andrés se
desvincula (mediante un acuerdo
consensuado) de la EPC conformando la
Iglesia Nacional en una reunion de presbiterio
extraordinaria. Este acuerdo entro en vigor
luego de ser ratificado por la asamblea
general de la EPC llevada a cabo los dias 24
al 26 de junio. Se acuerda en conjunto con la
EPC un periodo de 5 afios para desarrollar

esta desvinculacion de forma ordenada.

2004

Presbiterio San Andrés.

Ingreso a la IPSA del pastor Alberto Roldan.

2004

Iglesia Mision de la IPSA
en Mar de Ajo.

Ingreso a la IPSA del pastor Omar Zaltron y

es nombrado pastor misionero.
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2005 Iglesia de Temperley. El 20 de agosto se aprueba el llamado del
pastor Guillermo Mac Kenzie como pastor
principal.

2005 Iglesia Mision de la IPSA El 20 de agosto se aprueba en reunion de

en Escalada y Burzaco. presbiterio el llamado como evangelista del
pastor Jorge Lumsden.

2005 Iglesia Mision de la IPSA El 4 de septiembre se ordena al pastorado y

en La Plata. pone en funciones Reinaldo Capparelli como
pastor principal

2005 Iglesia Mision de la IPSA El 26 de junio se instala Silvio Camacho

en San Antonio de Padua. como pastor principal.

2005 Presbiterio San Andrés Candidatos al Ministerio de la palabra:
durante este afo se reciben seis candidaturas
al ministerio de hermanos sirviendo en
diversas iglesias del presbiterio. Esto marca
un hito histérico en cantidad para el
presbiterio que no se repetira hasta el dia de la
fecha.

2006 Presbiterio San Andrés El 4 de marzo se realizé en la Iglesia del
centro el primer encuentro de jovenes de
todas las iglesias y misiones de la IPSA.

2007 Iglesia Mision de la IPSA Se instala a Luis Del Aguila Marin como

en Gualeguaychu. pastor principal.
2007 — | Iglesia Comunidad Ingresa al presbiterio como una iglesia
Evangélica Restauracion en | asociada.
Cristo (CERC).
2008 Iglesia Mision de la IPSA Queda a cargo del comité misiones y el pastor
en Urdinarrain. Rodriguez Aliaga cesa en su llamado para
esta comunidad.
2008 Iglesia Mision de la IPSA Queda a cargo del comité misiones y el pastor

en Concepcion del Uruguay.

Rodriguez Aliaga cesa su llamado para esta

comunidad.
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2008 Iglesia del Centro. Cristian Pesce cesa en sus funciones como
pastor principal de la iglesia.

2008 Iglesia de Temperley. El 5 de octubre se instala a Cristian Pesce
como pastor principal.

2008 Iglesia Mision de la IPSA El 28 de septiembre se particularizo la iglesia

en Escalada y Burzaco. pasando a ser Iglesia Presbiteriana San
Andrés de Remedios de Escalada.
2008 Iglesia Mision de la IPSA El pastor Omar Zaltron es nombrado
en Urdinarrain. moderador del consistorio en representacion
del Comité de Misiones.
2009 Iglesia Mision de la IPSA El 18 de abril se aprob¢ la desvinculacion del
en Concepcion del Uruguay. | presbiterio de la iglesia por no llegar a un
acuerdo con sus miembros.

2009 Iglesia Mision de la IPSA El 18 de abril se aprobo la desvinculacion del

en Urdinarrain. presbiterio de la iglesia por no llegar a un
acuerdo con sus miembros.

2009 Iglesia Mision de la IPSA El pastor Luis Del Aguila Marin deja el

en Gualeguaychu. pastorado de la comunidad para regresar a
Peru. El Comité de Misiones se hace cargo
del trabajo pastoral de la comunidad a través
de un equipo de predicadores.

2009 Presbiterio San Andrés. El 8 de agosto finaliza el primer acuerdo de
cooperacion en la transicion de
desvinculacion con la EPC, luego de la
desvinculacion formal ocurrida en 2004. Se
firma un nuevo acuerdo de similares
caracteristicas por otros cinco afios mas.

2009 Iglesia Mision de la IPSA El 8 de noviembre y luego de 9 afios la iglesia

en San Antonio de Padua. es restituida al estatus de Iglesia Particular por
contar con un cuerpo de gobierno y poder
autosostenerse.

2010 Iglesia Mision de la IPSA Luego de casi 10 afios de trabajo el pastor

en La Plata.

Reinaldo Capparelli cesa su llamado con esa
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mision. El Comité de Misiones se hace cargo
del trabajo pastoral de la comunidad a través

de un equipo de predicadores.

2010 Iglesia de Remedios de Jorge Lumsden cesa su llamado como pastor
Escalada. principal.
2011 Iglesia de Remedios de El 10 de abril se instala a Reinaldo Capparelli
Escalada. como pastor principal.
2011 Iglesia Comunidad El 28 de octubre se recibe a la iglesia como
Evanggélica Restauracion en | una Iglesia Mision del Presbiterio San
Cristo (CERC). Andrés, dejando de ser una iglesia asociada.
2011 Iglesia Presbiteriana de El 9 de noviembre se firma el acuerdo por el
Chascomaus. cual la iglesia pasa a estar bajo el cuidado
pastoral del presbiterio San Andrés, como una
iglesia asociada. A partir del afio 1967 y hasta
el 2007 la iglesia estuvo vinculada a la Iglesia
Reformada Argentina. En el afio 2007
comenzo un dialogo pastoral con el
presbiterio que concluy6 con la firma del
acuerdo en 2011 para volver a ser un cuerpo
asociado al Presbiterio San Andrés.

2012 Iglesia Mision de la IPSA El 4 de julio se instala a Marco Passion como

Comunidad Evanggélica pastor principal.
Restauracion en Cristo.

2012 Iglesia de Temperley. El 7 de octubre Jorge Lumsden es enviado
como pastor evangelista para la plantacion de
una iglesia mision en la localidad de Monte
Grande.

2014 Iglesia de Temperley. Cristian Pesce cesa su vinculo como pastor
principal.

2015 Iglesia Mision de la IPSA El 28 de septiembre se particularizo la iglesia

en Monte Grande.

pasando a ser Iglesia Presbiteriana San

Andrés de Monte Grande.

48



2015 Iglesia de Temperley. El 18 de octubre se instala a Marcos Ruiz
Andrade como pastor principal.

2015 Iglesia Mision de la IPSA Cesa el llamado del pastor Marco Passion y se
Comunidad Evanggélica prosigue con la disolucion la iglesia mision.
Restauracion en Cristo.

2015 Presbiterio San Andrés El 21 de marzo se modificacion la estructura

de trabajo del presbiterio uniendo el Comité
Ministerial y el Comité de Misiones.

2016 Iglesia Mision de la IPSA El 11 de septiembre se instala a Adridn Pico
en Burzaco como pastor principal.

2017 Iglesia de Monte Grande Jorge Lumsden cesa su llamado como pastor

principal.

2017 Iglesia de Quilmes Se instala a Ezequiel Ramil como pastor

principal.

2017 Iglesia de Monte Grande En diciembre se instala a Marco Passion

como pastor principal.

2020 Iglesia de Monte Grande En enero el pastor Marco Passion cesa su

llamado como pastor principal.

2020 Iglesia Mision de la IPSA Adrian Pico cesa su llamado y se prosigue
en Burzaco con la disolucion la iglesia mision.

2022 Iglesia de Belgrano Dr. El 9 de abril de 2022 se instala a Marco
Smith Memorial Passion como pastor principal.

En estas pocas paginas, he intentado reflejar el proceso historico llevado a cabo en el
desarrollo de comunidades de fe, el llamamiento de pastores y el desarrollo institucional a lo
largo de estos 35 anos donde el presbiterio San Andrés, comenzé a afianzar su identidad
nacional a partir de la desvinculacion de la Iglesia de Escocia, primeramente de la mano de la
EPC (por diecisiete afos), luego una transicion de desvinculacion total de cinco afios, y

finalmente estos doce ultimos afios como iglesia nacional.
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Mientras se escribe la presente investigacion, y como resultado de todo este recorrido

historico, el Presbiterio San Andrés, cuenta con las siguientes iglesias miembros, asociadas y

misiones, y pastores y candidatos al ministerio de la palabra’*:

» 8 (ocho) Iglesias miembro del Presbiterio San Andrés.

» 5 (cinco) Iglesias asociadas al Presbiterio San Andrés.

» 3 (tres) Iglesias miembros y asociadas al Presbiterio San Andrés sin pastor y en
procesos de buisqueda activos.

» 3 (tres) Iglesias particulares del Presbiterio San Andrés desarrollando tareas de mision

y plantacion de iglesias.

0 (cero) Iglesias Mision del Presbiterio San Andrés.

12 (doce) Pastores activos con llamado.

7 (siete) Pastores activos sin llamado.

2 (dos) Pastores activos con llamados fuera de los limites del Presbiterio San Andrés.

YV V. V VYV V

2 (dos) Pastores ordenados por otros cuerpos eclesiasticos en proceso de examinacion
para su vinculacion con el Presbiterio San Andrés.

» 7 (siete) Candidatos al Ministerio de la Palabra.

Muchos elementos de anélisis salen a la luz de la investigacion historica reflejada en esta

seccion y que procuraremos abordar seguidamente:

A.

Se puede observar como la vinculacion con la EPC aport6 un orden institucional, “en
contraste con un estilo de administracion de capellanias de las iglesias en Buenos Aires,
que habian dependido del Consejo de Ultramar de la Iglesia de Escocia”’*.

Este orden institucional parece ser un factor importante en el desarrollo fructifero de las
comunidades de fe en su recorrido desde la periferia hacia la institucion.

La mencionada vinculacién aportd un renovado llamado al trabajo en la mision de la
iglesia, que se vio reflejada en la gran cantidad de comunidades de fe del tipo periféricas
entendidas como “iglesias mision” que se desarrollaron (mas de nueve), junto con el
despertar y apoyo sistematico de ministerios pastorales (mas de veinte) y finalmente las

iglesias instituidas que buscaron el cobijo pastoral del presbiterio San Andrés por aquellos

afios (cinco).

73 Esta informacién es suministrada por el Sr. secretario del Presbiterio ante la consulta formal de informacion
para esta investigacion. Esta comunicacion esta reflejada en el Anexo N°1.

74 IGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Revista San Andrés N°2 afio 2004, 6.
http://www.ipsa.org.ar/registro-historico-revista.html
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. El proceso de desvinculacion de la EPC, iniciado en el afio 2004 produjo unos afios de
transicion en donde el trabajo del presbiterio estuvo mas orientado a la busqueda de
resignificar su llamado como iglesia nacional (de eso da cuanta los multiples encuentros
y escritos y reuniones de presbiterio que son reflejados en el archivo histérico de la Revista
San Andrés de aquellos anos).

. La salida de los misioneros enviados por la EPC y la falta de un plan de mision desde el
presbiterio contribuyeron también a una desaceleracion en las iniciativas misioneras.

. Los distintos momentos en la cosmovision sobre el rol misionero y de plantacion de
iglesias del presbiterio, se puede percibir con claridad en la suerte institucional del Comité
de Misiones: a partir del cierre (1993), la apertura e impulso con plan misionero (1999) y
asimilacion con el Comité Ministerial (2015)

Los momentos de mayor expansion en el impacto del llamado a desarrollar comunidades
de fe y reconocer vocaciones ministeriales por parte del presbiterio, tiene una relacion
muy considerable con el compromiso y vitalizacion de los movimientos juveniles.

. De la observacion historica surge que la institucion a través del comité de misiones no
pudo (en una mayoria de casos) acompafiar de forma efectiva a las comunidades
periféricas hacia lo institucional, seria valioso en este punto, repensar el porqué de esto,
dado que finalmente este acompanamiento infructuoso derivo en el cierre de las obras y la
dolorosa pérdida del trabajo realizado.

. El rol del pastor es relevante y muy significativo en el desarrollo y consolidacion de las
obras misioneras. Podemos ver con claridad que en los casos donde estas comunidades
que iniciaron como periféricas alcanzaron el estatus de iglesias particulares (La Mision,
Remedios de Escalada, Monte Grande, San Antonio de Padua) el pastor encargado tuvo
un objetivo claro y organiz6 su trabajo hacia esa meta. Por otra parte, se observa un
profundo impacto en las comunidades que durante este proceso pierden a sus pastores
comprometiendo el proyecto de la comunidad que resulté en muchos casos en crisis y
posteriores ceses de estas obras.

El rol de los pastores como fomentadores de llamados al ministerio es insustituible, al
igual que el del presbiterio en tanto instituciéon que ordena, contiene y proyecta estos

llamados. Se observa que cuando esta dindmica es virtuosa entre un pastor, el presbiterio
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y el candidato, hay una alta tasa de éxito en este proceso’, dando asi oportunidades
generacionales y de continuidad para la institucion y la periferia.

J. El principal aporte que la institucion parece brindar a las comunidades periféricas es
moderar y contener los “impulsos” de este tipo de comunidad que encuentra en ellos su
principal motor de desarrollo, promocién y creatividad, representando un limite y orden
para ellos. También es destacable el rol de la institucion con el pastor que integra este tipo
de comunidades, brindandole un espacio de contencion, recursos y orden (teolégico y
eclesiastico), necesarios para hacer frente a los devenires espirituales, emocionales y de

todo tipo, a los que las comunidades de fe estdn sometidas.

2.3 Las condiciones necesarias para ser una iglesia presbiteriana desde el libro
de gobierno.

La definicion de iglesia, desde la eclesiologia y teologia reformada (con particular énfasis en
la confesion de fe de Westminster) ya fue aportada en la presente investigacion oportunamente
(en la introduccién en el punto referido al objetivo de la presente investigacion, P3, y en el
capitulo 1.1.A-B-C, P11-16) por lo que en esta seccion nos concentraremos en aquellas
condiciones necesarias establecidas en la constitucion de la iglesia presbiteriana San Andrés
para poder entender a una comunidad cristiana como un grupo de personas que se constituyen

como iglesia.

Luego y a partir de estas condiciones necesarias e iniciales analizaré la forma (dentro de la
estructura eclesiastica dispuesta por la misma constitucion de la iglesia) que mejor se adaptaria
a las caracteristicas de una comunidad periférica en los términos que hemos expuesto

oportunamente en multiples secciones de la presente investigacion.

Una comunidad de fe tiene como caracteristica central y funcional una serie de elementos
destacados en el libro de gobierno:
“Una iglesia particular comprende a todos aquellos cristianos profesantes que, junto

con sus hijos, estdn asociados entre si para vivir su fe, para adorar juntos, para buscar

75 En relacion con el llamado, examinacion, ordenacion y puesta en funciones de candidatos al ministerio en base
al estudio minucioso de las actas publicas del presbiterio que son reflejadas en el Anexo N°2; podemos ver que
hay un total de diecisiete candidatos que surgieron de las iglesias del presbiterio, entre los afios 1987 y 2014, de
los cuales (hasta la fecha de la presente investigacion) trece fueron ordenados y posteriormente llamados para
pastorear una comunidad. En todos estos casos, se puede observar un claro y fuerte vinculo entre la iglesia, el
pastor “mentor”, y el candidato. Podemos ver también que tres fueron dados de baja y uno (quien escribe la
presente investigacion) aun continua su proceso de examinacion.
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individualmente y en conjunto servir al Sefior, en testimonio y servicio, acordando
someterse al gobierno y disciplina de la iglesia, y que prometen promover su pureza y

paz.”’

Asimismo, la principal tarea de una comunidad de fe es promover y comunicar a otros la fe:
“En términos de su labor, la primera obligacion de la iglesia es evangelizar mediante
la extension del Evangelio tanto en el pais como en el exterior, llevando a otros a un
conocimiento salvador de Jesucristo como Sefior y Salvador, y crear las condiciones

para el crecimiento de esa fe, para que todos puedan crecer en gracia y santificacion””’.

Un elemento destacado debe ser también el discipulado y la capacitacion continua:
“El discipulado verdadero incluye el aprendizaje de la Palabra de Dios bajo la
direccion del Espiritu Santo tanto en el hogar como en la iglesia. Sin educacioén no hay
crecimiento, sin crecimiento no hay disciplina y sin disciplina hay pecado e iniquidad.

(1 Ti4:7)."®

Por ultimo, hay que observar con claridad que la comunidad de fe debe ser un elemento que
aporte al bienestar y desarrollo de sus integrantes, fomentando la vida en conjunto:
“Es también el deber de la iglesia particular encargarse del crecimiento de sus
miembros, promover el bienestar de la iglesia entera, proporcionar los sacramentos,
ensenar la fe, observar los dias especiales, incluyendo tiempos de oracion y ayuno, y
toda otra forma de fomentar su vida en conjunto, segiin se presenta mas adelante en el

Libro de adoracion””®

En el libro de orden de la Iglesia presbiteriana San Andrés, ademas de los “elementos de
sentido” mencionados anteriormente, se establece cuatro elementos concretos por los que una
iglesia es reconocida como cuerpo de Cristo en la tierra, estos son: cuando se practica la
disciplina biblica, se proclama la Palabra, se observan los sacramentos y se mantiene la
comunion fraternal:

“La iglesia visible, aun cuando mas o menos dividida y oscurecida, estd conjuntamente

ligada en su unidad esencial alli donde se practica la disciplina biblica, donde la

76 JGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Libro de Gobierno, Capitulo 4.1, 9.
77 Ibid., 9.
78 Ibid., 9.
7 Ibid., 9.
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Palabra es proclamada correctamente, donde se observan debidamente los
sacramentos, y donde se mantiene comunion fraternal. Tales grupos, que mantienen
esta integridad fundamental de la iglesia, seran reconocidos como partes verdaderas

de la iglesia, el cuerpo del Sefior Jesucristo sobre la Tierra.”*

Estos cuatro elementos son la esencia del ser iglesia por fuera de cualquier otro que se
constituya posteriormente para respetar la estructura institucional, por lo que es relevante
observar y presentar, a que se refiere en forma explicita la misma constitucion de la iglesia,
para evitar interpretaciones subjetivas y personales de los mismos.
A. Diciplina Biblica:
I.  Definicion y bases teoldgicas: “es el ejercicio de la autoridad dada a la iglesia
por Nuestro Sefior Jesucristo con el fin de instruir y guiar a sus miembros e
hijos, y para promover su pureza y bienestar, debido a nuestra naturaleza caida
y al hecho de estar sujetos al proceso de santificacion (Fil 3:13-14).%!
II.  Propdsito: “El proposito de la disciplina es conservar el honor de Dios,
restaurar al pecador y remover las ofensas cometidas contra la iglesia”®?.

III.  Personas sujetas a ella: “Todos los miembros de la iglesia, activos o inactivos,
confirmados, bautizados y afiliados tienen derecho y estan sujetos a los
beneficios de la disciplina™®?, «.. .Iglesia Presbiteriana San Andrés, incluyendo
su Asamblea General, presbiterios (incluyendo las iglesias mision) e iglesias
particulares.”*

B. La palabra es Proclamada correctamente:

I.  Definicion: “Jestis encomendo a los cristianos ir y predicar el Evangelio a todas
las naciones, bautizdndolos y ensefidndoles a obedecer todo lo que ¢l les
ordend.”®

II.  Proposito: “El culto habitual de adoracion siempre incluye la predicacion fiel

de la Palabra y el escucharla escrupulosamente en obediencia a Dios. Tal

predicacion deberia siempre abrir la Palabra de Dios de tal modo que el

oyente pueda reaccionar con una clara comprension y fe pura”®S.

80 JGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Libro de Gobierno, Capitulo 1, 6.

81 JGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Libro de Disciplina, Capitulo 1, 49.
% Tbid,, 49.

% Tbid., 49.

% Tbid., 50.

85 JIGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Libro de Adoracién, Capitulo 7, 90.
8 JGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Libro de Adoracién, Capitulo 2, 77.
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C. Los sacramentos son observados:

L

IL.

Definicion: “En el Evangelio solo dos sacramentos son ordenados por Cristo.
Ellos son el bautismo y la Cena del Sefior. Generalmente, solo un pastor
legitimamente ordenado puede administrar los sacramentos, pero al hacerlo no
acttia por derecho propio, sino en nombre de Cristo y de su iglesia™®’.

Administracion: “El poder revelado en los sacramentos no reside en ellos ni en
aquel que administra los sacramentos, sino en la labor del Espiritu Santo y en
la promesa de Dios, quien da beneficios a aquellos que dignamente los reciben.
De ese modo, los sacramentos son poderosos y eficaces en la vida de quien los
recibe por causa de la Palabra de Dios que los instituy6. Por esta razon, los

sacramentos no deberian ser descuidados u omitidos.”®®

D. Se mantiene la comunion fraternal:

L.

II.

Propésito: “Sin embargo, cada persona, como cristiano, llega a ser parte de la
familia mas amplia de Dios, una comunidad de fe llamada iglesia. Dentro de
esta familia, todos los creyentes son llamados a compartir una confraternidad
de alabanza, amor, compromiso y servicio. Esta vida en conjunto encuentra
expresion visible dentro de la familia y hacia el mundo a través del culto
comunitario.”®

Centralidad del otro en esa comunion fraternal: “Ademas de rendir gloria a
Dios a través del culto de adoracion, tanto el individuo como la comunidad de
fe como un todo también glorifican a Dios al servirlo a El en ministerio a otros.
El primer deber de los cristianos es dar gloria a Dios y compartir con otros los
hechos poderosos de Dios a favor de nuestra salvacion. Sin embargo, la

consecuencia necesaria e inevitable de la fe y el amor es cuidar de otros.”*°

Como parte de la propuesta de esta seccion, y desde dentro de la estructura eclesidstica

dispuesta por la misma constitucion de la iglesia, se puede observar que la forma que mejor

se adaptaria a las caracteristicas de una comunidad periférica es la de una Iglesia Mision.

87

89
90

IGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Libro de Adoracion, Capitulo 3, 80.

Tbid., 80.

IGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Libro de Adoracion, Capitulo 1, 74.
IGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Libro de Adoracion, Capitulo 7, 90.
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Analizaré entonces, una Iglesia Mision como una estructura eclesiastica que puede por su
definicion contener a una comunidad periférica en su proceso de institucionalizacion.
“Una iglesia mision consiste en un nimero de cristianos profesantes, con sus hijos,
asociados en conjunto para la adoracion a Dios y la vida cristiana, de acuerdo con las
Escrituras y sometidos al licito gobierno y la disciplina de la Iglesia Presbiteriana San

Andrés.”!

Esencialmente es una forma del ser iglesia que no tiene un cuerpo de gobierno permanente
y que procura en algiin momento tenerlo. Pero que de forma altamente trascendente para su
supervivencia en el tiempo y desarrollo posee una identidad teologica y eclesiastica definida

(reformada y presbiteriana).

En lo concreto, tanto el ser como la forma de gobierno, definida por la constitucion del
presbiterio San Andrés, para una iglesia mision es’*:
“La iglesia mision, debido a su naturaleza transitoria, requiere de un sistema
provisional de gobierno. Dependiendo de las circunstancias y de acuerdo con su propio
criterio, el Presbiterio debera proveer dicho gobierno en una de las siguientes maneras:
1. El Presbiterio podra designar un evangelista, segiin se prescribe en 10-3C del
Libro de gobierno y conferirle los poderes apropiados.
2. El Consistorio de una iglesia particular podrd servir como un cuerpo de
gobierno temporario de la iglesia mision.
3. El Presbiterio o el Consistorio podran designar una comision para que sirva
como un Consistorio provisional de la iglesia mision.
B. Membresia: El cuerpo de gobierno provisional recibird miembros en la iglesia
mision como se prescribe en el Capitulo 9. Estas personas pasan entonces a ser
miembros bautizados o confirmados de la Iglesia Presbiteriana San Andrés. Las
iglesias mision deben mantener registros de miembros en la misma forma que otras
iglesias particulares, pero por separado de ellas.
Las iglesias mision y sus miembros tendran derecho al proceso judicial de la corte bajo
cuya supervision estd el cuerpo gobernante provisorio. Es la intencion de la Iglesia
Presbiteriana San Andrés que las iglesias mision disfruten de la misma condicion que

las iglesias particulares en relacion con el gobierno civil.

91 IGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Libro de Gobierno, Capitulo 5, 10.
22 Ibid., 10.
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C. Actas: El cuerpo de gobierno provisional de la iglesia mision llevara registro y
presentard sus actas al Presbiterio para su revision, de la misma forma que una iglesia
particular.”
Esta propuesta permite potenciar el desarrollo de las comunidades periféricas dado que
permite la flexibilidad necesaria y caracteristica de estas comunidades, pero brinda un espacio
de contencidn institucional y teoldgico para sus impulsos y propuestas, “Todo me es licito,

pero no todo conviene; todo me es licito, pero no todo edifica” (1 Corintios 10:23)

2.4. Las funciones especificas del pastor desde el libro de gobierno de la iglesia.

La iglesia presbiteriana entiende que solo hay tres funcionarios instituidos por Jesucristo, estos
son: Ministros de la Palabra, Presbiteros Gobernantes y Diaconos.
“El Sefior de la iglesia, Jesucristo, ha conferido a la iglesia tres cargos. Estos son:
ministros de la Palabra (presbiteros maestros, pastores), presbiteros gobernantes y

diaconos.”?

Los Ministros de la Palabra, poseen muchos titulos que enfatizan aspectos y fortalezas de un
llamado especifico:
“Muchos titulos acompaiian a este cargo, tales como obispo, pastor, ministro,
presbitero, anciano, embajador, evangelista, predicador y maestro. Todos estos titulos
se refieren a varios aspectos de todo el ministerio al cual uno es llamado en este

CargO”94

Dentro del cargo de ministro, hay varias clases de 1lamados y estos son’>: Pastor, Maestro,

Evangelista, Administrador, Capelldn y Pastor Emérito.

Para la Iglesia Presbiteriana San Andrés, aquellas personas que reciben este llamado deben
poseer ciertas caracteristicas que estan reflejadas en el texto biblico:
“De acuerdo con las Escrituras, aquellos que cumplen este cargo deben poseer ciertas
calificaciones. Deben ser firmes en la fe y tener aptitud para ensefar. Sus vidas deben

reflejar santidad y disciplina que traigan honor a Cristo y sus vidas den buen

93 IGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Libro de Gobierno, Capitulo 10, 20.
% Ibid., 20.
% |bid., 20y 21.
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testimonio. Deben tener sabiduria y discrecion, y contar con una preparacion adecuada

que los capacite para su tarea.”®

El marco teologico y eclesiastico que estamos proponiendo para el desarrollo sustentable de
las comunidades periféricas aporta en este aspecto un elemento destacado porque si bien la
comunidad posee caracteristicas dinamicas, que desarrollan un renovado sentido para el aqui
y ahora del ser cuerpo de Cristo, el pastor que sirva en este tipo de comunidades tendra una
cosmovision teoldgica, formativa y eclesioldgica que, le permitira a la comunidad alcanzar un
equilibrio necesario para que su testimonio sea coherente y con raices potentes, siguiendo el
ejemplo antes mencionado de la parabola del sembrador que salié a sembrar (Mateo 13:1-9;

Marcos 4:1-9; Lucas 4:1-8).

Como hemos visto anteriormente, una iglesia mision tiene varias formas de estar vinculada al
presbiterio, pero con relacion al ministro, vemos que existe una forma, altamente beneficiosa
dado el andlisis de todo lo que hemos desarrollado hasta este punto en relacion con el perfil
de este tipo de comunidades. Es también necesario aclarar que de ningiin modo esta vision, es
la Unica posible ni la que garantiza el promovido desarrollo sustentable que estamos
mencionando. El libro de gobierno nos dice: “Dentro del cargo de ministro hay varias clases
de llamados. Dios distribuye dones a cada uno de acuerdo con las necesidades comunes de la

iglesia” (I.P.S.A., Libro de Gobierno, P20).

El llamado de un ministro de la palabra o pastor como evangelista ha demostrado en la historia
que ha sido muy significativo en el mencionado desarrollo de estas comunidades. Vemos
como las comunidades de La Mision, Remedios de Escalada, Monte Grande, y otras son un

claro ejemplo de esto.

Entonces, (cudles son las caracteristicas y funciones que establece la constitucion de la Iglesia
Presbiteriana San Andrés para este tipo de llamado para un pastor?:
“Evangelista: Un ministro podra ser llamado por un Presbiterio, por alguna otra corte
o por alguna organizacion para servir como evangelista. El Presbiterio del cual el
ministro es miembro podrd comisionar al ministro a compartir el Evangelio y
administrar los sacramentos fuera de los limites geograficos del Presbiterio en otras

partes de la iglesia o del mundo. Un evangelista llamado a ser misionero tendra siempre

9 Tbid., 20.
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como primer deber el compartir las Buenas Nuevas de Dios en Jesucristo. Cuando un
Presbiterio llama a un evangelista como plantador de iglesias, podrd confiar a esa
persona la responsabilidad de desarrollar iglesias, dirigir reuniones preparatorias para
tales iglesias y supervisar la preparacion requerida de ancianos y didconos. Estos
poderes especiales conferidos al evangelista deben ser especificados por el Presbiterio
por escrito. A esta persona se le podrd conferir el poder de recibir y dar de baja

miembros™’.

De todo lo expresado en la constitucion desde el analisis de las funciones especificas de un pastor
y a modo de reflexioén final de esta seccion, se puede ver con claridad que el perfil pastoral
presbiteriano, es altamente desarrollable en el contexto de comunidades periféricas reformadas,
destacandose para este analisis el perfil de “pastor evangelista” dadas las particularidades de la
tarea encomendada, con la flexibilidad y dindmica requerida por este tipo de comunidad y con los

limites y supervisiones que permitan evitar discrecionalidades y abusos.

También es necesario aclarar que, si bien la forma de “pastor evangelista” posee grandes ventajas
al imaginar la praxis pastoral de una comunidad periférica como fue mencionado, no es la unica
forma en la que un pastor y una comunidad de fe periférica pueden interrelacionarse, existiendo
multiples maneras de combinar los elementos destacados en este capitulo con el fin de alcanzar la
necesaria union entre pastor e iglesia como ha sido manifestado y que serd mas desarrollado en el

capitulo N°4 de esta investigacion.

Finalmente, en forma de conclusion del presente capitulo y a partir de la mirada de la iglesia desde
la cosmovision de la confesion de fe de Westminster (seccion N°2.1), tanto la iglesia institucional,
como periférica, son complementarias y se necesitan mutuamente para cumplir con lo establecido
por la palabra y reflejado en los pasajes de la confesion que han sido investigados. Ademas y
prestando especial atencion de su historia, a partir de la centralidad del presbiterio San Andrés en
la presente investigacion (en la seccion N°© 2.2), sobre la praxis misional, pastoral y eclesiastica;
es posible afirmar que existan comunidades de fe periféricas, en tanto respondan y contengan a
los elementos destacados del ser iglesia (seccion N° 2.3) que son: la practica de la disciplina
biblica, la predicacion de la Palabra, la correcta observacion y administracion de los sacramentos,
y donde se mantiene la comunion fraternal, de manera que “todos los creyentes son llamados a

compartir una confraternidad de alabanza, amor, compromiso y servicio”®; y que a su vez sea el
b

97 Ibid., 20.
9% JGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Libro de Adoracién, 20.
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lugar adecuado para el desarrollo del “Ministerio de la Palabra” desde los diversos llamados vistos
en la seccion N°2.4 (tales como Pastor, Maestro, Evangelista, Administrador y Capellan);
permitiendo asi que la institucion se vea beneficiada por la incorporacion de las mismas, de forma
tal que desde la periferia pueden revitalizarla y proyectarla cultural y generacionalmente hacia el

futuro de una forma renovada.
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Capitulo 3: Los cristianos periféricos reformados.

“y se involucraba Jesus con los habitantes de todo tipo de ciudades y aldeas,
enseriando en sus sinagogas, y dando a conocer el evangelio del reino, y sanando

cualquier tipo de enfermedad psicologica y fisica”. (Mateo 9:35)

Nuestra aproximacion a la hipotesis de trabajo desarrollada en el capitulo uno parece brindar
una respuesta desde la institucion (presbiterio San Andrés) a la realidad que atraviesa

transversalmente a las comunidades cristianas del tipo periféricas.

Ahora bien, una comunidad periférica puede ser contenida eclesiologicamente en el marco
antes propuesto, pero veremos a lo largo de este capitulo, que este tipo de comunidades tienen
elementos distintivos y propios que las diferencian en forma significativa de aquellas
comunidades de fe que inician su recorrido comunitario con la concepcion de ser iglesia

mision en camino a la particularizacion de la comunidad.

Se podria proponer entonces al modelo de “iglesia misiéon” dentro de la eclesiologia contenida
por la iglesia presbiteriana San Andrés, como la forma mas deseable para constituir, organizar
y desarrollar una comunidad periférica, pero este tipo de comunidades parecen ser
esencialmente una contrapropuesta a cualquier forma eclesiologica proveniente de la
institucion, dado su naturaleza y dinamica, por lo que cobra un extraordinario valor estudiar
los elementos mas destacados de las mismas, a fin de poder alcanzar alguna sintesis o lugar
de acuerdo entre estas dos posibilidades al estilo de una dialéctica hegeliana®®, y verificando

el rol de lo pastoral en esa sintesis propuesta.

Por todo esto, en el presente capitulo procuraré describir y analizar las principales

caracteristicas de este tipo de comunidades y las personas que las conforman, analizando:

9 Usamos el término “dialéctica hegeliana”, también conocida como la triada dialéctica, en forma intensional
para poner de manifiesto que la investigacion desarrollada, es atravesada por un método implicito (un modo
ordenado y sistemdtico para obtener un resultado) compuesto de tres partes: A. Tesis (la aceptacion de una
realidad, algo sobre lo que “a-priori” no hay duda), que en nuestro caso estd representado por la iglesia
institucional; B. Antitesis (consiste en la contradiccion de la afirmacion inicial) que en nuestro caso seran las
comunidades periféricas reformadas; C. Sintesis (es el posible resultado, un resumen, un producto liberado de
todo excedente entre la tesis y la antitesis) que estd representado y encarnado por la figura del presbitero maestro
(pastor), y donde procuraremos obtener para la propuesta de investigacion, la verificacion o no, sobre si éste
puede finalmente representar ese “encuentro” o sintesis para estos dos “espacios” de representacion de la Iglesia.
Este método filoséfico de aproximacion al conocimiento tiene grandes exponentes entre los que podemos
destacar ademas del propio G.W. Friedrich Hegel (1770-1831) a Johann Fichte (1762-1814), Friedrich Schelling
(1775-1854), Karl Marx (1818-1883), Friedrich Nietzsche (1844-1900).
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Caracteristicas culturales y sociales de una comunidad periférica reformada.
Percepcion posible de la iglesia institucional por parte de una comunidad periférica.
Que significa ser comunidad en la periferia.

Elementos destacados en la conversacion periférica.

BN =

3.1. Caracteristicas culturales y sociales de una comunidad periférica
reformada.

Cuando hablamos de comunidad periférica reformada, estamos hablando de las personas que
conforman estas comunidades en el ambito de la Iglesia presbiteriana San Andrés, por lo tanto,
en la primera seccion de este capitulo, el andlisis que desarrollaré estara enfocado en las
caracteristicas principales de las personas que se sienten convocadas por esta forma del ser
iglesia.

El analisis socioldgico y antropologico de la persona y el entorno que conforman la unidad de
analisis “comunidad periférica reformada” seria materia de una investigacion mucho mas
profunda y con herramientas metodologicas y tedricas que por nuestro campo de disciplina e
investigacion, manejamos en forma introductoria, por lo que nuestra aproximacion al
fenomeno del sujeto y la comunidad periférica reformada tendré aportes de estos campos, pero
estard nutrida y sustentada por el andlisis teologico, eclesioldgico y exegético cultural de este

fenomeno individual y colectivo.

Al trabajar con un fuerte énfasis en las personas y sus caracteristicas tanto individuales como
comunitarias, es importante destacar también que, tanto los analisis como las conclusiones a
las que arribemos seran del tipo amplias y no procura abarcar la totalidad del fenomeno y de
sus partes con criterios absolutos, dado que estos, dejan afuera la particularidad del sujeto y

su experiencia individual y subjetiva que no podra ser reflejada en la presente investigacion.

Desde la hipotesis de trabajo una comunidad periférica esta integrada esencialmente por dos
grupos: por un lado, cristianos que habiendo sido parte activa de una comunidad institucional,
por diversos factores ya no se sienten interpelados ni convocados por ella, pero siguen
identificandose tanto con cristo como con su iglesia; y en segundo término, personas que aun

no han sido llamadas de forma irresistible por la gracia salvadora'®, que por diversos factores

100 Bn Ja “Teologia Sistematica” de L. Berkhof se puede observar con mayor detenimiento y desarrollo lo que se
entiende desde una comprension teologica reformada sobre la regeneracion y el llamamiento eficaz, que luego
“desemboca en la conversion”, que es esencial en la cosmovision del sujeto de analisis de este capitulo. P 555-

62



se sienten mas comodos e interpelados al participar de un espacio que no sea el de una iglesia

institucional.

El primer grupo, son cristianos que han desarrollado una falta de interés (que puede también
representar un rechazo profundo) en lo que para ellos representa la iglesia institucional, que
en muchos casos puede deberse a experiencias traumaticas y abusivas que han sufrido por
parte del liderazgo de la iglesia, los programas que esta desarrolla o cualquier otro tipo de
factor asociado a la praxis comunitaria institucional, como asi también a estimulos extra
institucionales donde las situaciones culturales, socio-econémicas y de desarrollo familiar
pueden contribuir a la mencionada falta de interés, “Muchos se toman muy en serio su fe, pero

luchan contra la expresion cultural de la iglesia”!®!.

En este primer grupo, la periferia como lugar donde posicionarse espiritual, emocional, y
comunitariamente, provee una respuesta muy valiosa a la conjugacion de su experiencia con
la institucion y la exploracion personal y subjetiva de su comprension de Dios en el aqui y
ahora.
“La periferia, como un espacio de relaciones dindmicas, es constantemente redefinida
dado que representa el punto de encuentro entre el modelo de identidad cristiana que
construye la institucion y las formas subjetivas de apropiacion del sistema de

creencias”!'%?

Este primer grupo, representa una porcion muy significativa y creciente de los cristianos a
nivel mundial.
“Se trata de nuevo del fendmeno “Si a Jesus. No a la iglesia”. La gente se convierte en
la intimidad de pequefias comunidades de amigos, pero en general no quieren que la

religion forme parte del trato™!%

En su libro, Hirsch, aporta algunos datos interesantes:
“el Dr. David B. Barrett y Todd M. Jonson, editores del registro estadistico sobre las

tendencias mundiales World Christian Enciclopedia, en su informe correspondiente al

572. En este aspecto me parece muy destacable la seccion sobre la relacion entre la conversion, la regeneracion
y con el llamamiento eficaz, que recomiendo al lector de esta investigacion. P 587-588.

101 HIRSCH, Caminos Olvidados, reactivemos la Iglesia misional. (S.L.: Missional Press, 2009), 66.

102 ALGRANTI y SETTON, Las formas de la periferia. Estudio comparado sobre los modos de pertenecer
en el campo judaico y neopentecostal en Buenos Aires, 12.

103 HIRSCH, Caminos Olvidados, reactivemos la Iglesia misional. P58.
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2001, publicaron unas estadisticas sorprendentes acerca de la mision cristiana. Segin

ellos, hay 111 millones de cristianos que no van a ninguna iglesia local”!*

Ademas, aporta datos en relacion con magnitudes, proyecciones de crecimiento y
caracteristicas centrales:
“Pero mucho mas positivo todavia que estos cristianos algo descontentos que ha dejado
la iglesia, es el fendémeno paralelo de los llamados “independientes” por Barrett y
Johnson, que dicen ser ya mas de 20.000 movimientos y redes, con un total de 394
millones de miembros por todo el mundo. A grandes rasgos, estos movimientos o
fendmenos:
* rechazan el denominacionalismo histérico y otras formas restrictivas y
centralizadas de autoridad y organizacion.
* se retnen en comunidades de distintos tamafios.
* buscan una vida centrada en Jesus (se ven claramente a si mismos como
cristianos).
* buscan un estilo de vida misionera mas eficaz y son uno de los movimientos
que crecen mas rapido en el mundo. Segun los calculos de Barrett, llegaran a
ser 581 millones en el 2025. ;20 millones més que todos los movimientos

protestantes juntos!”!%

Otro elemento destacado, ademas del factor estadistico y de las razones del porque estan
muchos de ellos en la periferia, en el marco de las caracteristicas centrales de los cristianos
que se desarrollan en la periferia de la institucion, y mas especificamente en la iglesia
presbiteriana San Andrés, es que podemos detectar que existe en todos ellos, un valor
significativo por su identidad teoldgica reformada, constituyéndose esto en una plataforma
necesaria para contener, desarrollar y proyectar las reflexiones biblicas en plena comunicacion
contextualizada con el aqui y ahora y centradas en el otro, que se desarrollan en la periferia

de la institucion.

Vemos por otra parte que, la cuestion etaria no representa un elemento en si mismo que genere
el fendmeno periférico, pero si es de remarcar que cada grupo generacional aporta énfasis

propios a la observacion critica de la institucionalidad eclesiastica.

104 Thid. P66.
105 HIRSCH, Caminos Olvidados, reactivemos la Iglesia misional. P66.
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Desde la perspectiva del género, encontramos un factor interesante a destacar, y que afectan

en forma singular a los hombres y a las mujeres.

En la observacion de la mujer, en una investigacion de la organizacion paraeclesial BITE,
podemos encontrar un minucioso trabajo (a partir de varios estudios, uno de los cuales es el
de la firma Gallup) que expone algunas de las principales razones por las que las mujeres estan

menos interesadas en la iglesia institucional que en otras épocas!'%

, alli se afirma que:

“una de las razones por las que el cristianismo creci6 de forma tan fructifera dentro del
imperio romano, fue el papel de las mujeres, esto en gran medida, por el hecho de que
la iglesia cristiana le ofrecia a la mujer un estatus de dignidad que la sociedad secular
romana no podia ofrecerle, de esta manera las mujeres llegaron a ser mayoria en la
iglesia primitiva, éstas a su vez, compartian la fe con sus hijos que a la larga

sustentarian a la iglesia generacionalmente™!?’

Desde esta perspectiva, vale la pregunta sobre si aquel grado de dignidad que la iglesia le
ofrecia a la mujer sigue siendo tal y acompatfia al desarrollo y crecimiento de estas en su rol
en medio de nuestra cultura.
“tal vez debemos llamar a la iglesia a pensar en su labor, revisando lo que nos ensefa
la historia de la iglesia, sobre el porqué el cristianismo fue atractivo principalmente
para las mujeres a lo largo de los siglos, desde los tiempos del imperio romano hasta

hace unas décadas, y ;porque hoy esta dejando de ser atractivo para las mujeres?”!%®

Sin lugar a duda, en la periferia eclesidstica se esta dialogando constantemente este elemento
tan importante y desde alli, la mujer esta construyendo una nueva “dignidad” que resultara en

una revitalizacion de su llamado cristiano y misional.

Por el lado del hombre, el fendémeno se observa a partir del encuentro con el otro de forma
genuina y sin la mediacion de un rol o ejercicio de poder. La revaloracion de la amistad sincera
como resultado de una experiencia traumatica a partir de la soledad y competitividad a la que
el hombre fue llevado como sujeto social en el ambito de la institucion eclesiastica, es un

elemento que destaca en aquellos cristianos que generalmente ejercieron algun lugar de

106 Para aquel lector interesado en este aspecto en particular recomiendo ver el video que expone la
investigacion desarrollada que se menciona en el cuerpo de la tesis.
https://www.youtube.com/watch?v=YEbfxr-228c

107 BITE, Las mujeres estdn menos interesadas en la iglesia que los hombres, Min. 0 a 0,25.

108 Tbid., Min. 7:52 a 8:09.
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liderazgo y que hoy estan reconstruyendo sus vinculos afectivos significativos de amistad y

compafierismo con otros hombres.
“Pero a la bondad se le presenta un nuevo problema cuando los otros se consideran,
no meramente como objetos hacia los cuales hemos de mostrar buena voluntad, sino
también como sujetos, como personas que son nuestros iguales y con quienes tenemos
que llegar a establecer relaciones de tal indole, que todos juntos podamos alcanzar la
bondad. Es algo tremendo hallarse frente a otro ser humano que es tan bueno y libre,
y esta tan interesado en Dios y en el projimo como nosotros, pero que puede decir "no"
a nuestros mas acariciados deseos y objetar seriamente nuestras ideas favoritas. Y con
todo, ese hombre puede ser méas que nuestro projimo: puede ser nuestro hermano, un
miembro de un grupo social que tiene las mismas ideas y lealtades fundamentales que

nosotros”'%

Pasemos ahora al analisis del segundo grupo que compone al conjunto de individuos que
conforman una comunidad reformada en la periferia, compuesto por aquellos que ain no son
cristianos''®, son personas en las que habita el llamado de Dios pero que por elementos
culturales, sociales y sobre todo conceptuales e ideoldgicos, no son atraidos ni seducidos por
una institucion que perciben anacronica, conservadora, y de la que solo han recreado ideas
negativas, como puede verse con claridad en la baja tasa de nuevos cristianos que se
incorporan a la iglesia en relacion a los cristianos ya conversos que van cambiando de

comunidad y que representan una mayoria en nuestras recepciones de nuevos miembros.'!!

109 MACKAY, Prefacio a la teologia cristiana, 139.

110 Cuando se dice “atin no son cristianos” es porque la teologia de la gracia y la predestinacién son centrales en
la cosmovision de esta investigacion. En este capitulo, investigaré al sujeto que, no es convocado e interpelado
por las estructuras clasicas institucionales eclesiasticas, pero en donde la eleccion de Dios para salvacion esta
operando. La predestinacion es clave en la tesis de la investigacion propuesta, debido a que la eleccion y el
llamamiento son eficaces y contenidos “en la voluntad de Dios de ofrecer a algunos gratuitamente la salvacion”
(Calvino J., Institucion de la religion cristiana, 723) y para y por estos predestinados, es necesario que
repensemos nuestra cultura eclesiastica de modo de que todos los llamados podamos encontrar nuestro espacio
en el cuerpo de Cristo.

1 Aquellas personas que no habian experimentado nunca la irresistible gracia para salvacion y que a partir de
la predicacion del evangelio se entregan a cristo y se convierten en cristianos, son una notoria minoria en las
iglesias de todo tipo. El fenémeno sobre la migracion de cristianos por diversas iglesias en relacion con la tasa
de nuevos conversos estd muy estudiado y responde a diversas razones, que no son relevantes para la
investigacion propuesta, pero que exponen claramente el punto de la afirmacion de llamada. Para dar un claro
ejemplo usaré la informacion de la ultima recepcion de nuevos miembros de la iglesia presbiteriana San Andrés
de Temperley donde sobre un total de 19 personas, solo 1 era un nuevo creyente o cristiano, mientras que todo
el resto eran cristianos ya convertidos en otras denominaciones ¢ iglesias y que realizaron su cambio de
membresia a la [IPSA Temperley, como queda reflejado en la comunicacion que se registra en el Anexo N°3
“Consulta sobre ultima recepcion de miembros de la IPSA Temperley”, y también puede verse en textos como
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Este grupo posee un claro y mayor desarrollo en un contexto urbano y cosmopolita que en
otros espacios demograficos y culturales:
“El hombre posmoderno urbano siente la necesidad de creer, pero se resiste a
reintegrarse al seno de su religion institucionalizada, a la cual ve como representante
del «viejo ordeny, las religiones histdricas aparecen como instituciones burocraticas y

esclerdticas”! 2.

Al igual que en los cristianos del primer grupo la cuestion etaria no representa un factor que

implique un determinado interés particular.

El factor socioecondémico es un elemento para prestar atencion y que resulta de una
observacion analitica de aquellos que se sienten convocados por este tipo de estructuras. El
perfil social de clase media, profesional y con un crecimiento cultural en desarrollo es
marcadamente significativo dentro de estos grupos. Mucho se podria derivar de esta
observacion, tomando recursos de la sociologia y de la antropologia, pero no abordaremos ese

camino para no desviar nuestra atencion del objetivo propuesto en esta seccion.'!?

3.2 Percepcion posible de la iglesia institucional.

En este punto me propongo reflejar algunas de las percepciones clasicas de la iglesia

institucional que surge en los espacios periféricos de la misma.

Por lo antes expuesto trataré de ser, ademas de sintético, lo menos subjetivo posible debido a
que es muy dificil sintetizar en algunas lineas la percepcion individual y grupal de tantas
personas, y que ademas no tienen una vos organica para contenerlas, sin que pueda usar ese
imaginario inorganico como un escudo para reflejar mis propias opiniones, que no aportaran
al rigor metodoldgico de la investigacion propuesta. Por todo esto y procurando darles voz
concreta en la investigacion que los tiene como uno de los personajes principales, realizaré en
esta seccion una consulta a un grupo de estos cristianos periféricos reformados, y reflejaré sus

respuestas procurando crear un espacio para escucharlos y refeccionar sobre las mismas.

el de Dan KIMBALL. “Jests los convence pero la iglesia no, perspectiva de una generacion emergente” y otros
aportados en la bibliografia de esta investigacion sobre el fendmeno de la iglesia emergente.

"2HONG L. S., ;Una Iglesia Posmoderna? En busca de un modelo de iglesia y mision en la era posmoderna.
(Buenos Aires: Kairds, 2001),10.

113 Para mas informacion sobre este enfoque del perfil sociolégico de los cristianos en la periferia recomendamos
la lectura de Sociologia, una desmitificacion de Cruz Antonio y La posmodernidad y su efecto en las iglesias
evangélicas latinoamericanas de Pacheco José que se aportan en la bibliografia.
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Puesto en claro entonces mi objetivo y cuidado en esta seccion particular de la investigacion,
cabe mencionar en primer lugar que se percibe siempre un pre-concepto desde la institucion
en relacion con el estilo de vida y compromiso espiritual de los cristianos que se encuentran

en la periferia y su vision despiadadamente critica sobre la iglesia institucional.

Este preconcepto es en gran parte un error pues los cristianos que se encuentran en la periferia,
muchas veces, dedican gran cantidad de tiempo y conversacion en repensar la propia fe, a la
iglesia y su mision, con una vision critica del rol y autoridad de la institucion, pero que tiene
en el centro de esa critica la busqueda de ser elementos que aporten en forma constructiva

para el crecimiento de ésta y de su influencia en medio de nuestra sociedad.

“No estoy diciendo que Dios no use, o haya usado, este modo de iglesia. Tampoco
estoy diciendo que las personas de dentro de sus estructuras no sean cristianos
genuinos y sinceros. La mayoria de nosotros hemos encontrado a Dios ahi. Es obvio
que la ha usado y lo sigue haciendo hoy. Lo que se esta diciendo aqui es que las
condiciones han cambiado drasticamente y por ello dicha configuracion de iglesia esta
literalmente desfasada. No bastara para hacer frente a los desafios del siglo XXI: las
estadisticas y las tendencias lo sacan a relucir en todos los contextos culturales de
occidente. No basta con hacer algunos cambios a distintos aspectos del mismo modelo,
hay que ir a las raices del paradigma. No debemos abandonar a la cristiandad porque

en ella se encuentra el pueblo de Dios, pero necesita un cambio fundamental”!!'*

Aclarado este tema inicial y como ha sido mencionado, a los efectos de poder reflejar de una
forma que se aproxime mas fielmente al pensamiento de aquellas personas que se ubican en
la periferia de la institucion desarrollando su cristianismo en comunidad, procurando hacerlos
parte activa de esta investigacion que los tiene como uno de los personajes centrales, y
aprovechando la extraordinaria oportunidad de contar en mi entorno cercano con un grupo de
cristianos reformados identificados con el concepto de periferia que ha sido desarrollado en
esta investigacion, para poder consultarles en forma concreta (sin pretender que esta muestra
sea representativa del total de los cristianos bajo este auto reconocimiento) he desarrollado
una consulta que procura indagar en cinco areas destacadas como: la naturaleza de la iglesia,
la mision de la iglesia, el testimonio interno y externo de la iglesia y finalmente la capacidad

de dialogo entre la iglesia y la cultura; para reflejar la percepcion que este grupo tiene desde

14 HIRSCH, Caminos Olvidados, reactivemos la Iglesia misional, 61.
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la periferia de la institucion, con el fin principal de enriquecer esta seccion de la investigacion

déndoles voz en la misma como ya ha sido dicho.

De esta forma, confeccioné una serie de preguntas en forma de consulta!!

que permitiran
conocer su subjetiva pero concreta opinion al respecto de los cinco temas antes descriptos,
que en términos concretos fueron propuestos de la siguiente forma:
I. Laiglesia como representacion fiel del cuerpo de cristo en la sociedad.
II. La iglesia como desarrolladora en forma eficiente de la mision encomendada por
Cristo en la gran comision, reflejado en los evangelios de Mateo y de Marcos.
III. Las formas en que la iglesia aporta al testimonio de cristo en la sociedad y en su
cultura.
IV. La iglesia como espacio de contencion y respuesta para las necesidades de sus
miembros.

V. Laiglesia como promotora de una comunicacion que escucha y dialoga con la sociedad

que la rodea.

La muestra de la mencionada consulta es un grupo determinado de diez cristianos que son
miembros de diversas iglesias del presbiterio San Andrés y que se auto perciben en la periferia
de esta en los términos que en la presente investigacion se han establecido.
La metodologia de la misma fue por medio de preguntas concretas cuya forma de respuesta
era combinada por medio de desarrollo y de multiple eleccion, por medio de la plataforma del
sistema de Google Forms.
La forma de consulta fue dirigida en forma directa y personal a los miembros de la muestra
seleccionada por medio de comunicaciones de correo electronico y de WhatsApp.
La eleccion de los miembros de la muestra fue considerando: su membresia a diversas iglesias
del presbiterio San Andrés, su identificacion con la cosmovision de periferia referida en la
presente investigacion, el conocimiento e identificacién con la teologia reformada, el
conocimiento y aceptacion general de las doctrinas contenidas en la confesion de fe de
Westminster, y el conocimiento general de la eclesiologia presbiteriana.
Del andlisis de las respuestas aportadas por este grupo concreto de cristianos podemos
observar que:

[.  Parael 100 % de los consultados, la iglesia no representa el cuerpo de cristo fielmente

en la sociedad, pero se destaca que, para el 60% de estos, lo hace “parcialmente”. Se

115 Los datos estadisticos y el reflejo de estas respuestas se encuentran en el Anexo N°4.
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hace evidente de esta percepcion que, por un lado, la institucion no esta representando
fielmente a cristo en medio de la cultura y la sociedad para este grupo, pero
mayoritariamente reconocen que de alguna manera esa representacion es ejercida.
Podemos inferir entonces que, para los encuestados, posiblemente la institucion no
conecta con sus problematicas ni con la de su entorno social representando a cristo en
estas areas.

Desde la percepcion en relacion con la “eficiencia” en comunicar la fe y hacer
discipulos, las respuestas del grupo fueron negativas en todos los casos. Las razones
de esta percepcion fueron variadas, pero destaca un sentimiento nuevamente de falta
de capacidad de la iglesia institucional de poder realizar su mision de forma
desarticulada de la agenda programatica institucional.

En relacion con la iglesia y su testimonio a la sociedad, parece otra vez sobresalir la
mirada critica a la institucion. Sin embargo, en esta oportunidad, el 30% de los
consultados manifestd que existe un testimonio positivo con relacion a “la empatia con
las cuestiones sociales”, lo cual revela la importancia de los programas de ayuda social
y su impacto para la mirada del sujeto en la periferia institucional. Finalmente
sobresale también, en el analisis de las respuestas que el concepto de sociedad y el de
cultura estan interrelacionados directamente para el 50 % de los que respondieron la
consulta.

En relacion con la capacidad de dar respuesta a las necesidades de sus miembros y
contenerlos, es impactante que el 80% de los consultados responde con un rotundo
“no”, al que le siguen diversas explicaciones y razones sobre esta opinion. EI 20%
restante afirma que dependera mucho del enfoque que la institucion tenga, y que, en
su mayoria, “logra subsanar algunas necesidades macro y deja de lado las micro, que
son las que llevan mds tiempo, y mds compromiso”, por lo que podemos inferir que
para el 100 % de los consultados la iglesia no logra personalizar al otro, descubriendo
sus necesidades particulares y procurando dar respuestas a las mismas.

En el aspecto de la comunicacion que escucha y dialoga con la cultura, la respuesta
fue abrumadora. El 90% afirmé que, desde su subjetiva percepcion, la iglesia
institucional estd centrada en su propia agenda comunicacional, mientras que el
restante 10% manifestd que la institucion conecta con lo que se estd hablando y
discutiendo en la cultura y en la sociedad que la rodea. Este punto es de esencial valor

para nuestra comprension del fenémeno periférico, dado que es notorio que el mensaje
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encarnado de cristo tocante a la realidad del sujeto a quien el evangelio le es
comunicado (como vemos en San Mateo 9:35), parece no ser un factor al que la
institucion esté dando respuesta, la percepcion es que la iglesia habla su lenguaje de
forma desconectada del aqui y ahora y es lo que significativamente es percibido por el
cristiano en la periferia segun multiples autores, y que fue ratificado por la consulta

realizada.

Podemos inferir entonces, del analisis de las respuestas a la consulta realizada a esta
comunidad periférica reformada, que la institucion se desvinculd6 comunicacional, cultural y
misionalmente del otro, de forma significativa. Hay en esta perspectiva, una necesidad de
estas comunidades central, de ser una caja de resonancia para nuestra sociedad de las palabras
de Jesus en el evangelio de Lucas cuando inicié su ministerio publico, por sobre cualquier
otro interés que la iglesia represente:

“El Espiritu del Sefior estd sobre mi, Por cuanto me ha ungido para dar buenas

nuevas a los pobres; Me ha enviado a sanar a los quebrantados de corazon; A

pregonar libertad a los cautivos, Y vista a los ciegos; A poner en libertad a los

oprimidos; A predicar el afio agradable del Sefior. (Lucas 4:18-19)

Esta necesidad tiene su correlato biblico ademas en el pasaje de Mateo capitulo N°9 versiculo
N°35 como ha sido desarrollado en nuestra breve sintesis exegética y en donde vemos a Jesus
como modelo de un evangelio que “se involucra” con el otro y que lo cura de sus dolencias
mientras le anuncia el evangelio y le ensefia las verdades y misterios de Dios tocante a sus

vidas.

En relacion con la percepcion de la iglesia institucional, también cabe destacar, la mirada que
desarrollan expertos desde la misma institucion como el socidlogo A. Cruz:
“El convencionalismo que ha venido caracterizando al cristianismo institucional, no
s6lo a la Iglesia de Roma sino también a las principales denominaciones protestantes,
que proporcionaba al creyente en ciertos paises una sensacion de seguridad y
proteccion ya que casi todos sus compatriotas profesaban la misma fe, es lo que se va

a extinguir durante este tercer milenio. Esa religiosidad comoda que habria todas las
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puertas y facilitaba todos los caminos, va a desaparecer en medio de la actual selva
»116

ideoldgica
Muchas veces la iglesia institucional parece ser percibida desde las personas que conforman
grupos en la periferia, como un espacio que se apropid y redefinié de acuerdo con sus
intereses, de elementos vitales de la fe como la gracia, y parece no estar dispuesta a soltar ese
espacio de poder y dialogar con el otro, en una pedagogia que elabore argumentos mas que
dictar sentencias teologicas y dogmaticas:

“En efecto, la gracia se convirtid en una «posesion» de la iglesia institucional y no en

algo que se pudiera experimentar facilmente «fuera» de su esfera directa de control o

de influencia.”'!’

La discusion sobre las estructuras organizativas de la institucion actual, y como estas estan
muy alejadas de aquellas de la iglesia primitiva, expone otro aspecto central en la mirada
periférica de la iglesia. Podemos ver a continuacion, un interesante cuadro que expone con
claridad comparativa como este fenomeno es percibido. El mismo fue extraido del libro de
Alan Hirsch, Caminos Olvidados, reactivemos la Iglesia misional, que puede ser encontrado

en la pagina N°59'1%,

116 CRUZ, Sociologia, una desmitificacién, 228.

117 HIRSCH, Caminos Olvidados, reactivemos la Iglesia misional, 61.

118 Para mayor claridad cuando el autor menciona “modo misional emergente, ultimos 10 afios” hace referencia
al periodo de tiempo desde 1999 a 2009 aio de la publicacion de su libro. Al mencionar “modo de la cristiandad”
estd haciendo referencia a una cosmovision que fundamenta mas profundamente en su libro y que es muy
congruente con la que se esta desarrollando en esta investigacion con relacion a la institucionalidad eclesiastica.
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Modo apostélico y Modo de la Modo misional
postapostélico Cristiandad emergente
(32-313 AD) (del 313 hasta la (los altimos 10
actualidad) anos)
Lugar de No tenian edificios Los edificios son algo Rechazala
reunién sagrados. A menudo central para la idea y necesidad de
en la clandestinidad y la experiencia de edificios
bajo persecucién. iglesia. consagrados a la
iglesia. No le
preocupa.
Ethos del El liderazgo opera al El liderazgo en El liderazgo acoge
liderazgo menos con 5 manos de un clero un modo pionero e
ministerios; ethos del institucionalmente innovador con un
ministerio conforme a ordenado, creando ethos de 5
Efesios 4 (apéstoles, un gremio profesional ministerios con una
profetas, evangelistas, que opera preferencia no
pastores, maestros) primariamente en institucional.
modo pastor-maestro.
Estructura Movimiento de base, Institucional, Movimientos de
organizativa descentralizado y jerarquica y de arriba  base,
celular. abajo. descentralizados.
Modo La comunién se Una mayor Redime, resacraliza
sacramental celebra como una institucionalizacién y ritualiza nuevos
(transmisién comida en comunidad  de la gracia a través simbolos y actos

de la gracia)

sacralizada. Todos
pueden bautizar.

de los sacramentos
que solo se pueden
experimentar “en la

incluyendo la
comida.

2

Posicion en la

La iglesia esta en los

La iglesia se percibe

La iglesia vuelve a

sociedad margenes de la como algo central en  estar en los
sociedad o la sociedad y en la margenes de la
clandestina. cultura reinante. sociedad y la
cultura.
Modo Una iglesia misionera,  Atraccional Misional.
misional encarnacional y que («extraccional» en Encarnacional. La

envia.

situaciones misionales
mas alla de m1)

iglesia recupera la
postura misional en
relacién a la cultura |

Finalmente, cuando al inicio de esta seccion se propuso a modo de pregunta, si estos grupos
adoptarian rapidamente el sistema eclesiastico de “Iglesia Mision” para conformar su espacio
comunitario y de mision, y con la consideracion de muchos de los factores desarrollados en
esta seccion, es posible afirmar como un primer lugar de sintesis entre la institucion y la
periferia que: la forma es importante y puede ser facilmente adoptada por este tipo de grupo
como parte de las “condiciones de la institucion” para constituirse en una comunidad con voz
que se ha organizado y por lo tanto existe y debe ser tenida en cuenta, pero sera asi, solo si
esto le permite desarrollar y vivir la experiencia cristiana en un didlogo fluido y
“comprometido” con su aqui y ahora, siguiendo el modelo de Jesus en Mateo capitulo N°9
versiculo N°35, redescubriendo las razones por sobre las costumbres, con especial atencion

en los elementos de contenido que fueron expresados en esta seccion y que hacen a una
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revaloracion del vinculo con el otro, con Dios y con uno mismo, desde la conexion activa y
genuina por sobre “el deber ser” tan promovido en forma consciente e inconsciente por gran

parte de la institucion.

3.3 ;Que significa ser comunidad en la periferia?

Al realizar esta pregunta se busca representar dos aspectos sobresalientes de lo que se entiende
como comunidad en la periferia, por un lado, la dindmica conflictiva con la institucion que de
alguna manera ha promovido el movimiento de estos individuos desde el corazon de la iglesia
hacia una periferia institucional; por otro lado, la dindmica intrinseca de aquellos que se

encuentran en la periferia y comienzan un proceso de encuentro con el otro muy significativo.

Como se ha dejado claro en repetidas oportunidades a lo largo de esta investigacion, estoy

convencido que la dindmica entre institucion y periferia tiene un caracter positivo y necesario

para el crecimiento y desarrollo de la iglesia y su testimonio en medio de nuestra sociedad:
“Lejos de constituir una excepcion al modo de ser religioso, la periferia es una de las
condiciones de posibilidad indispensable de la supervivencia institucional de un grupo

determinado”'"®

Con relacion al primer aspecto, muchos elementos de esta experiencia conflictiva se
encuentran reflejados en la seccion anterior sobre la mirada que tienen aquellos cristianos que
se ubican a si mismos en la periferia de la institucion. Esa mirada se halla atravesada por la
propia experiencia transitada en la institucion y por la cosmovision de la cultura que rodea a
este individuo. Estos factores, producen opiniones y posiciones como las que son reflejadas
en el Anexo N°4, sobre la consulta realizada a un grupo de miembros de la IPSA que
actualmente se ubican comunitariamente en la periferia. Es interesante que el lector de la
presente investigacion desarrolle el ejercicio “de escucha” de estas opiniones, dado que puede

aportar a una mayor comprension de la profundidad y diversidad que el fenomeno representa.

Por lo antes expuesto y para no sobre abundar en el primer aspecto en relacion con las
dinamicas conflictivas de los individuos en la periferia con la institucion, abordaré

seguidamente, el segundo aspecto mencionado al inicio de esta seccion.

119 ALGRANTI y SETTON, Las formas de la periferia. Estudio comparado sobre los modos de pertenecer
en el campo judaico y neopentecostal en Buenos Aires, 10.
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El encuentro del otro en la experiencia periférica resulta uno de los elementos mas destacados.
“La Biblia nunca mira al ser humano como un individuo aislado: lo mira como un ser

en sociedad, una persona en relacién con otras personas”!?°

Mackay, escribe en su libro sobre “El sentido presbiteriano de la vida” que: “La Iglesia es
primordialmente un compafierismo o comunion y solo secundariamente una organizacion o
institucion”!?!

Este encuentro con el otro construye vinculos significativos que tienen como primer elemento

sobresaliente el didlogo y la escucha activa'??.

“Porque Dios nos hizo seres sociales, solo sabemos quiénes somos cuando
reconocemos que Dios nos conoce personalmente y cuando formamos parte de una

comunidad que nos nombra y nos acepta como somos”!%.

El entendimiento de una fe que trasciende la practica religiosa a partir del discurso
institucional, y que se proyecta en una encarnacion de la mision (como se ve en Mateo 9:35)
procurando esencialmente crecer como discipulos de Jesucristo, recreando la iglesia como una
comunidad que practica la esperanza y el amor en el marco de la fe encarnada, es uno de los
elementos que destaca a la praxis periférica comunitaria:
“...el seguimiento de Jests no es un proyecto en que uno se empena individualmente,
en aislamiento de los demas. Es mas bien un peregrinaje que uno emprende en
compaiia y con el apoyo de otros que también han dado oido a La Palabra del Sefior
y quieren ser sus discipulos. Hablar de discipulado es hablar de solidaridad con
hermanos y hermanas con quienes uno crece en la experiencia de la fe, la esperanza y

el amor por la accion del Espiritu Santo presente en la iglesia como comunidad™!?*,

Al hablar del valor de lo comunitario, no hay que soslayar que un gran atractivo del fenémeno
periférico es la profunda soledad que muchos cristianos sienten en sus iglesias, alin siendo

parte de grupos multitudinarios y plagados de eventos y actividades muy concurridas. Esta

120 PADILLA, Mision Integral. ensayos sobre el Reino y la iglesia, 136.

12l MACKAY, El sentido presbiteriano de la vida, 141.

122 Al fenémeno denominado “escucha activa” me referiré y desarrollaré mas adelante en la investigacion,
sobre todo a partir del psicologo Carl Rogers.

123 PADILLA, Comunidad y misién. Articulo en Revista del Presbiterio San Andrés N°4, afio 2011, 12.
http://www.ipsa.org.ar/registro-historico-revista.html
124 Tbid., 12.

75


http://www.ipsa.org.ar/registro-historico-revista.html

soledad, como factor marco para la crisis identitaria con la institucion, es al mismo tiempo un
sintoma y una causa, y es por lo que el “ser comunidad en la periferia” construye vinculos
significativos y profundos desde los cuales, todos los aspectos de la vida y la fe son redefinidos

y potenciados.

“Y se hace visible en la historia, en anticipacion del fin, en términos de comunidades
eclesiales que, en virtud de su incorporacion en el nuevo Adén, experimentan aqui y
ahora la verdadera comunion que es la koinonia del Espiritu...si a pesar de ser
miembros de una iglesia nos sentimos solos en las tareas del Reino, necesitamos
sentirnos parte de una comunidad que nos acompafie en nuestro peregrinaje en

busqueda de coherencia entre la fe y la vida™!%.

Hay que afirmar entonces, a la luz de todo lo expresado que, ser comunidad en la periferia,
tiene que ver con el encuentro con el otro de forma genuina, que da respuesta a la soledad
(marcador determinante de nuestros tiempos) y que construye a partir de las experiencias
individuales resignificadas por medio de la escucha activa comunitaria, un sentido profundo

del ser comunidad con una mision.

3.4 Elementos destacados en la conversacion periférica.

El ser en comunidad es un ser que se encuentra con el otro a partir de experiencias y estimulos,
pero que procesa este encuentro en un dialogo, en una conversacion, en un proceso de
legitimacion de la propia existencia a partir de una escucha activa que finalmente permite un
encuentro genuino y no programatico, con los otros a quienes conozco por haber entablado un

vinculo centrado en la escucha y el didlogo personificador.

La conversacion se plantea como el contra modelo al monélogo o al discurso, estableciéndose
asi, como el modelo representativo del ser cristiano en la periferia. Parte de la percepcion de
la institucion como es reflejada en la consulta del anexo N°4, es que la institucion monopoliza
el discurso, construye un didlogo que es unidireccional y que estd centrado en ‘“‘su propia

agenda comunicacional” como lo refleja la respuesta a la pregunta N°5.

125 Tbid., 13.
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La conversacion periférica esta centrada en el hombre y su vinculo con Dios y su creacion,
mientras que la precepcion en relacion con la iglesia institucional es, que esta centralidad esta

en la propia iglesia y sus intereses representados por sus programas.

Como contra partida vemos que en la periferia el discurso se construye de forma dialogal y
conversacional y desarticulado de los motivos “artificiales” de la institucion.
“Estas iglesias re-simbolizan la fe de forma altamente creativa (en algunos lugares lo
denominan Alternative Worship MovementNT). Rebosan de conversaciones sobre la
espiritualidad, la vida, Jesus, Dios, la fe, el discipulado y la mision; siempre intentando

incluir en ellas a las personas externas a la fe.”12®

Establecido entonces, lo que he destacado como el modelo conversacional o de dialogo con
una escucha activa, desarrollaré a continuacion los tres ejes centrales y trasversales a esta

conversacion en la periferia.

En primer lugar, en esta introduccion a los elementos centrales en la conversacion en la
periferia, destacamos inicialmente al conflicto como transversal y que atraviesa al sujeto en la
actualidad y no solo en su rol como cristiano, y como este conflicto puede ser transitado de la

mano de Cristo y del otro que escucha y comparte la experiencia.

Este conflicto que atraviesa y tiende a destruir al sujeto y su contexto tiene elementos de lo
social y cultural, de lo individual, lo politico, lo filoséfico, lo econémico, lo profesional o
laboral, lo familiar y de amistades, y un sinfin de conflictividades que son atravesadas por la
luz de cristo y que en compaifiia de los otros son recorridas.
“El materialismo - la fe ciega en la técnica, la indeclinable reverencia a la propiedad
privada como un derecho absoluto, el culto al aumento de la produccién mediante el
saqueo irresponsable de la naturaleza, el desmesurado enriquecimiento de las grandes
empresas a costa del empobrecimiento de los “desheredados de la tierra”, la fiebre del
consumo, la ostentacion y la moda - esta ideologia es la ideologia que est4 destruyendo
a la raza humana. La iglesia de Jesucristo estd empefiada en un conflicto contra los
poderes del mal atrincherados en estructuras ideologicas que deshumanizan al hombre

condicionéndolo para que relativice lo absoluto y absolutice lo relativo"'?’

126 HIRSCH, Caminos Olvidados, reactivemos la Iglesia misional, 63.
127 PADILLA, Misién Integral. ensayos sobre el Reino y la iglesia, 52-53.
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Esta descripcion de Padilla nos permite entender el impacto de la conflictividad y las tensiones
a las que todos estamos sometidos, y el valor incalculable de la escucha y el didlogo para
poder atravesar este “valle de sombra de muerte” (Salmo 23:4) en el que muchos se sienten

atrapados hoy en dia.

El segundo eje central en la conversacion periférica reformada es la otredad'?®. Esta es
respetada y puesta en valor, no como un elemento a considerar para procurar la normalizacion
de los individuos, sino como un elemento central a partir del cual se construye una identidad
genuina de comunidad. La diferencia entre los miembros de una comunidad es entendida
como una realidad que no puede ser avasallada bajo el amparo normalizador de una vision
institucional que procura regularlo todo. “cada vez que desotrisas al otro, lo desotras”

(SZTAJNSZRAJBER, Filosofia del otro, 2021)

Finalmente, como tercer eje y desde ese respeto por lo individual que existe en una comunidad,
lo cual finalmente resulta en un conjunto muy diverso, se desarrolla con gran profundidad
aquello que nos asocia, “el componente comun”, lo que nos vincula esencialmente, esto es
cristo, y a partir ¢l como elemento esencial, la vision centrada en cristo se constituye en la
piedra fundamental de esta comprension del ser iglesia como podemos ver en el libro de los
Hechos de los Apostoles.

“Este Jesus es la piedra reprobada por vosotros los edificadores, la cual ha venido a

ser cabeza del angulo. Y en ningln otro hay salvacion; porque no hay otro nombre

bajo el cielo, dado a los hombres, en que podamos ser salvos” (Hechos 4:11-12)

Podemos entonces, estar de acuerdo con René Padilla cuando afirma:
“Por supuesto, ¢l no habia demandado una uniformidad estructurada rigidamente, pero
habia logrado formar una comunidad unida por una comun entrega a ¢él, en la cual se

habian superado todas las diferencias que podian haber separado a sus seguidores”!?

128 En relacién con la comprension filosofica del otro, el concepto de otredad es significativamente importante
para la realidad periférica. Debido a que este elemento seria menester exclusivo de una investigaciéon con mayor
profundidad y que por otro lado, no podemos minimizar el impacto de esta vision en nuestra comprension de la
realidad, recomendamos al lector las clases dictadas por el profesor Dario Sztajnszrajber 1lamadas “Filosofia del
otro”, donde desarrolla las propuestas tedricas de pensadores como Friedrich Nietzsche (1844-1900), Emmanuel
Lévinas (1906-1995) y Jacques Derrida (1930-2004) entre otros, en cuatro clases magistrales.
https://www.youtube.com/watch?v=IRCAJ{ffKVnQ&t=3514s

129 PADILLA, Mision Integral. ensayos sobre el Reino y la iglesia, 141.
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Entonces, podemos ver como estos tres elementos son constitutivos del didlogo en las
comunidades periféricas: el conflicto como elemento transversal a todos, el otro, como sujeto
que existe y cullo valor radica en ser otro de mi, y finalmente a cristo como centro, razéon y

piedra fundamental del dialogo propuesto.

A continuacién, desarrollaremos en forma introductoria, algunos de los temas destacados en
el ejercicio del didlogo, toda vez que hemos establecido los componentes esenciales de la
conversacion en la periferia, que nos resultan significativos.
Un aspecto muy presente en la conversacion periférica es el tema de la educacion.
“Su lugar en la vocacion de la iglesia viene a constituir el elemento primario y
fundamental. El apostol Pedro exhorta a estar firmes en esta vocacion (2 Pedro 1:10).
Quien no hace caso a la exhortacion es “ciego”. De manera que cualquier proyecto que
se ponga en mesa de conversacion tendrd que considerar en principio la vocacién de

la iglesia”!3°

Al preguntar entonces por ejemplo ;A que llamamos educacion?, ;para qué educamos?, etc,
los diversos modelos tanto pedagdgicos como filosoficos en el marco de una cosmovision
teologica reformada, en relacion con este aspecto del ser comunidad en la periferia, destacan

por su impacto y relevancia intergeneracional.

He destacado en el capitulo dos de la presente investigacion que la constitucion de la iglesia
presbiteriana San Andrés, dedica una porcion importante en el libro de gobierno y en el libro

de adoracion, a los aspectos centrales de la educacion de nifios y de adultos.

Es notorio también que, el sagrado oficio, sea nombrado, desde la cosmovision presbiteriana,
como presbitero maestro, siendo el titulo de pastor un nombre atribuido a un aspecto de las
funciones ministeriales de los presbiteros maestros.
“Los funcionarios de la iglesia, como se definen en las Sagradas Escrituras, son:
presbiteros maestros (designados con muchos titulos en las Escrituras, incluyendo los

de ministros y pastores), presbiteros gobernantes y didconos.”!3!

30 VILLAMAR W., La educacion teoldgica en la iglesia local. (Decatur, Georgia: Asociacion para la
educacion teoldgica hispana, 1998), 11.
BIIGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Libro de Gobierno, Capitulo 2, 7.
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Aqui encontramos tal vez uno de los puntos de mayor acuerdo desde la esfera de lo tedrico

entre la institucion y la periferia.

“La iglesia tomd en serio la orden de Cristo: “haced discipulos”. El libro de hechos
cuenta la historia de la iglesia del ano 30 al 60 d.C., es un relato emocionante del
crecimiento de la iglesia “en Jerusalén en toda la region de judea y samaria y hasta en
las partes mas alejadas de la Tierra” (1.8). Sin duda, aquella Iglesia, era una Iglesia
Educadora. Y ella, ha sido fiel a la ensefianza, a través de los siglos y hasta el dia de

hoy.”!?2

Pero, este acuerdo no debe soslayar que, si bien la importancia y trascendencia de esta area
resulta comun en ambos espacios, la vision sobre jel para qué? y el como? puede representar

un gran espacio de discusion.

Desde la periferia se resalta (desde un punto de vista subjetivo) que la institucion se ha
enfocado principalmente en educar teoldgicamente, reproduciendo el dogma cristiano desde
las escuelas biblicas dominicales, los estudios biblicos entre semana y hasta desde los pulpitos.
La comprension del hacer discipulos como elemento pedagdgico no queda contenido
unicamente por esta esfera del aprendizaje, sino que debe ser expuesto a los demas aspectos
del ser en medio de un contexto cultural y social que demanda una respuesta elaborada no s6lo
en el gueto institucional cristiano, sino que también en la praxis cotidiana y cultural del
cristiano conectado con su aqui y ahora.

“Si seguimos con la actitud de menospreciar el estudio serio de la historia, el arte, de

la politica y demads, habremos rechazado el mandato de nuestro sefior de ser luz y

representar los valores espirituales”!??

Siguiendo con la recapitulacion de los temas destacados en la conversacion periférica, como
hemos visto en el inicio de esta seccion, en relacion con, “las caracteristicas culturales y
sociales de una comunidad periférica reformada”, la discusion sobre los roles y espacios de
igualdad entre hombres y mujeres también destaca en la conversacion periférica, pero no
queda solo en eso: los nifios, las personas con capacidades especiales, minorias étnicas, etc,

son parte de esta conversacion y reflexion (en y desde) la periferia.

132 SHERRON G., La iglesia que educa. (Quito: CLAIL, 2005), 55.
133 BITE, Abuso de Poder y Totalitarismo. (Video de YouTube, 14:22 min. 29 de agosto 2022), Min 10:27-42.
https://www.youtube.com/watch?v=J 8] XECM408&t=616s
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En el abordaje del didlogo sobre los aspectos antes mencionados, tenemos un claro ejemplo
de un aspecto conversacional donde la periferia percibe que la institucion realiza un ejercicio
de contemplacién y elaboracion tedrica, que poco tiene que ver con la realidad que atraviesa
a estas minorias en conflicto. La analogia usada por Juan A. Mackay, en su libro “prefacio de
la teologia cristiana” aplica perfectamente para representar la composicion de situacion: una

teologia del balcon y otra del camino!*,

Finalmente, un ultimo aspecto para destacar entre los temas mas relevantes en la conversacion

periférica es la resignificacion del vinculo entre el hombre y la creacion de Dios.

Desde la teologia reformada hemos trabajado muy bien la exégesis del pasaje biblico de
Genesis capitulo uno, y hemos construido una fuerte cosmovision en relacion con el llamado

“mandato cultural”

“Entonces dijo Dios: Hagamos al hombre a nuestra imagen, conforme a nuestra
semejanza; y sefioree en los peces del mar, en las aves de los cielos, en las bestias, en
toda la tierra, y en todo animal que se arrastra sobre la tierra. Y cre6 Dios al hombre a
su imagen, a imagen de Dios lo cred; varon y hembra los cred. Y los bendijo Dios, y
les dijo: Fructificad y multiplicaos; llenad la tierra, y sojuzgadla, y sefioread en los
peces del mar, en las aves de los cielos, y en todas las bestias que se mueven sobre la

tierra.” (Génesis 1:26-28)

134A los efectos de introducir al lector en la imagen desarrollada por Mackay reproduciré un fragmento del libro
contenido en las paginas 37 y 38 que sintetiza el argumento del autor, y que ha servido a los fines de la presente
investigacion, como una imagen que contiene el centro del argumento en el texto citado, y que es de enorme
aporte al punto expuesto. “Esta cuestion fundamental de la perspectiva que ha de adoptarse en la busqueda de
la verdad, aparecerd con mads claridad si asociamos cada una de esas actitudes fundamentales con un simbolo,
de tal modo que podamos visualizar mejor la materia que estamos considerando: llamaremos a una de estas
actitudes el balcon y a la otra el camino. El balcon es el punto de vista clasico y por lo tanto el simbolo del
espectador perfecto para quien la vida y el universo son objeto permanente de estudio y contemplacion. No es
necesario en el sentido en que aqui usamos el término que el balcon este fijo a un sitio, un hombre puede vivir
una experiencia permanentemente balconizada, aun cuando tenga fisicamente la ubicacion de un trotamundos
porque el balcon significa una inmovilidad del alma que puede coexistir perfectamente con un cuerpo movil y
peripatético. Por camino quiero decir: el lugar en que la vida se vive tensamente donde el pensamiento nace de
conflictos y el serio interés donde se efectuan elecciones y se llevan a cabo decisiones, lugar de accion, de
peregrinacion, de cruzada, donde jamas esta ausente en el corazon del caminante un interés serio y profundo.
En el camino se busca una meta, se corren peligros, se derrama a cada paso la vida. Guardémonos, sin embargo,
de interpretar el camino en términos puramente materiales, muchos cuyas vidas han transcurrido en el camino
jamas han viajado muy lejos de su escritorio o de su pulpito su clinica de hospital o su banco de carpintero,
otros que siempre sirven en el camino, solo estan en pie, listos a servir, porque el camino como el balcon es un
estado de animo. (MACKAY, Prefacio a la teologia cristiana, 37-38).
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No es mi menester central aqui, desarrollar méas en detalle los elementos teoldgicos y
misionales de la comprension devenida del “mandato cultural” desde una perspectiva
reformada, para no desviarnos del punto que estd siendo tratado sobre los elementos
destacados en la conversacion periférica y la intencién de mencionarlos introductoriamente'*>.
Pero, la resignificacion a la luz del andlisis profundo de la teologia antes mencionada, hace
que el “cristiano periférico” en el espacio de una comunidad reformada, encuentre una
contencidn y propuesta altamente significativa a la actual crisis que estamos atravesando, en
relacion a nuestro vinculo con la creacion de Dios, la explotacion indebida y abusiva que
hacemos de la misma, y cudl es nuestro rol como sujetos activos y transformadores de la
realidad que nos rodea en esta dinamica de: crisis cultural, de sistemas de produccion y

explotacion de los recursos naturales y finalmente de la interaccion con la creacion y el

medioambiente.

A titulo de sintesis, en la observacion de estos aspectos se encuentra la matriz del porqué la
periferia esta en un intimo contacto con la cultura y la sociedad que la rodea, se hace eco de
los temas y conflictos “de época” y los aborda desde una perspectiva biblica contextualizada,
cuestion que no es tan simple de lograr desde estructuras normalizadoras y dogmaticas como
las que solemos encontrar en la institucion, que estdn centradas prioritariamente en el
desarrollo de programas y actividades.

“Es un error pensar que la iglesia se hace visible solamente en los oficios propios, en
la administracion de la palabra y en los sacramentos y en ciertas formas del gobierno
de la iglesia. Aun cuando todas esas cosas estuvieran ausentes la iglesia todavia seria

visible en la vida comunal de los creyentes”.!*

Esa vida comunal de aquellos cristianos que, con una identidad clara en cristo, dialogan con

el projimo de forma contextualizada y profunda, encarnando los temas que atraviesan al sujeto

135 Se recomienda al lector que no pierda la oportunidad de abordar una investigacién personal sobre esta
perspectiva teoldgica reformada, que en los actuales tiempos de crisis como los que podemos ver en de los
sistemas y medios de produccion, o también en el cambio climatico y en la misma cultura general, entre otros
aspectos destacados, resulta tan vigente y necesaria. Calvino en su “Institucion de la religion cristiana” aporta
una mirada desde el texto biblico y para el contexto histoérico del siglo XVI muy significativos, en su libro III
capitulo X, del cual se podria extraer grandes principios y también realizar algunas observaciones a partir de
nuestro actual grado de reflexion teologia y filos6fica para hacer mas actual su analisis. Otros autores clasicos
también pueden arrojarnos luz sobre este tema tan relevante, pero también algunos més contemporaneos como
Andy Crouch con su libro “Crear Cultura. Recuperar nuestra vocacion creativa” (Editorial Sal Tarrae, afio
2010) que propone un interesante punto de vista sobre el mandato cultural al plantear que “La tnica forma de
cambiar la cultura es crearla”.

136 BERKHOF, Teologia Sistemdtica, 677.
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cultural en medio de su aqui y ahora, y procurando finalmente cumplir con el mandato de ser
sal y luz (Mateo 5:13-16) pero no desde un deber ser, sino desde una comprension intima,
individual y comunitaria de que al fin y al cabo la justicia de Dios debe alcanzar a nuestras
vidas en medio de nuestro actual estado de cosas.
“nuestro llamado es a comprender que nuestra labor como cristianos debe ser
contextualizada ya que nuestro mandato también es servir para mostrar la justicia, la

justicia de Dios™!'?7,

Finalmente y a partir de todo lo expuesto en esta tlltima seccidn del capitulo, es posible afirmar
que, en la conversacion periférica se da un proceso de legitimacion de la propia existencia a
partir de una conversacion con una “escucha activa”'3® donde, se reafirma la existencia de sus
miembros como un ser mas que un recurso para un fin programatico, donde las personas
entablan vinculos reales en tanto la exposicion y apertura de sus conflictividades sin
mediacion de rol o jerarquia y en donde ese vinculo resignificado con el otro se afirma en la

centralidad de cristo como elemento comun.

Al finalizar el presente capitulo y a modo de conclusion general del mismo, podemos ver a
partir de la exposicion de las caracteristicas culturales y sociales centrales de una comunidad
periférica (seccion N°3.1) y la posible percepcion que las personas convocadas por este tipo
de comunidad tienen de la iglesia institucional, en los distintos énfasis y topicos que han sido
trabajados en la seccion N° 3.2, a partir de lo cual ha sido posible desarrollar lo que significa
ser una comunidad en la periferia (seccion N°3.3) observando con especial atencion los dos
aspectos mas sobresalientes que son: la relacion conflictiva con la institucion por un lado, y
la dindmica intrinseca de aquellos que se encuentran en la periferia y comienzan un proceso
de compaiierismo y servicio muy significativo, por el otro lado; de forma tal que al analizar
los elementos que destacan en su conversacion (seccion N°3.4) ha resultado evidente que: el
conflicto, el otro y Cristo como centro, son los ejes centrales en la dindmica de estos grupos y
que centrados en ellos, se reflexiona y conversa muy activamente sobre aspectos vitales en el
devenir de una comunidad de fe (reformada y presbiteriana) como son: la educacion, la

igualdad en los roles y espacios de servicio y el vinculo con la creacion.

137 BITE, Abuso de Poder y Totalitarismo, Min 13:38-44.
138 En el capitulo N°4 profundizaremos en esta categoria y su aplicacion para nuestra investigacion, a partir de
tedricos como Carl Rogers.
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Capitulo 4: El pastor periférico

“y se involucraba Jesuis con los habitantes de todo tipo de ciudades y aldeas,
ensefiando en sus sinagogas, y dando a conocer el evangelio del reino, y sanando

cualquier tipo de enfermedad psicologica y fisica”. (Mateo 9:35)

He alcanzado entonces el momento de la investigacion en donde haré foco en la figura del
pastor y en el ministerio pastoral'*®, procurando encontrar a través de éste un espacio de

140

sintesis ante la aparente dicotomia ™" planteada en los capitulos dos y tres.

Para iniciar, es posible afirmar que los participantes de las comunidades periféricas expresadas
en esta investigacion (reformadas y presbiterianas), se auto perciben a si mismos como parte

de la iglesia, con un profundo sentido del ser comunidad, y miembros del cuerpo de Cristo.

Esto es cierto, debido a que en primer lugar y fundamentalmente, reconocen a Jesucristo como
el Sefior.
“La Iglesia es, en los mas simples términos, la comunidad de aquellos para quienes

Jesucristo es el Sefior.”'*!

La identificacion presbiteriana y reformada'*?

en este tipo de grupos, establece ciertos criterios
de base que, al convalidarse por sus miembros, les sirve como referencia y declaracion de
identidad.
“El curso de la historia presbiteriana ha sido marcado con una profunda cristologia,
una exaltada vision de Jesucristo, no meramente como un concepto teoldgico sino
como una presencia viviente y soberana en medio de su iglesia.” ... “Jesucristo es el
Sefior...Afirmar esta eterna verdad y vivir de acuerdo con su realidad actual, es lo
unico que capacita a una persona o comunidad de personas a usar con toda validez el

nombre de “cristiano”.'*

En segundo término, como también afirma Mackay:

13 CALVINO J., Comentario a las Epistolas Pastorales de San Pablo. (Miami: Editorial Tell, 1994), 33.

140 GOHEEN, Una Luz a las Naciones. La Iglesia misional y el relato biblico, 16: “Por lo tanto, la iglesia
empez0d a preocuparse por su propio bienestar y sustento; la dimension pastoral y la vida interna de la
institucion eran lo que ahora definia su identidad.”

141 MACKAY, El verdadero sentido presbiteriano de la vida, 140.

142 Como fue definida oportunamente en el capitulo N°2 a partir de la Confesidn de Fe de Westminster y el La
Constitucion de la Iglesia Presbiteriana San Andrés.

143 MACKAY, El verdadero sentido presbiteriano de la vida, 145.
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“La Iglesia es primordialmente un compafierismo o comunion y sélo secundariamente,
una organizacidn o institucion” ... “Pero lo que constituye el corazén o esencia de la
comunidad cristiana como un todo, es el conocimiento que poseen sus miembros, de
estar unidos por los lazos de amor y compaierismo” ... “El sentido de compafierismo
o comunion con Cristo es mucho mas importante para la realidad de la Iglesia que la
participacion de privilegios institucionales, la posesion de autoridad eclesidstica o la
practica de una particular estructura organizacional” ... “Esta comunidad es la
comunidad final, la comunidad de destino, y constituye el interés central de Dios y su

principal agente en la manifestacion de su eterno proposito para el mundo.”'**

Es entonces muy relevante al iniciar este capitulo de sintesis, de encuentro, de acuerdo, entre
la institucion y la periferia, reflexionar sobre el ministerio pastoral pues el espiritu detras de
la presente investigacion es que mediante este ministerio, los cristianos que existen en estos
dos espacios, pueden construir una figura significativa del cuerpo de Cristo aqui y ahora, que

145 y transforme la cultura y las vidas de las personas al mismo tiempo que revitalice

dialogue
las comunidades institucionales tan necesarias. En palabras de E. Peterson:
““El pastorado comienza en el pulpito, en el bautismo, en el altar. Prosigue en el cuarto

de hospital, en la sala de visitas, en la consejeria, en la sala de reuniones...”!*®

Para ello es necesario establecer con absoluta claridad que la iglesia, entendida en los términos
teologicos reformados y eclesidsticos presbiterianos, nunca puede prescindir de un pastor, por
lo tanto, el ministerio pastoral debe habitar en medio de un grupo que pretende constituirse o
que se percibe a si mismo como una iglesia, mas alld de cualquier perfil, énfasis o

caracteristicas propias, que defina para si.

Calvino es absoluto en relacion con esto:
“Ministerios necesarios en todo tiempo en la Iglesia. Vienen finalmente los pastores y
doctores, de los cuales la Iglesia nunca puede prescindir. La diferencia que establezco
entre estos dos oficios es que los doctores no tienen a su cargo la disciplina, ni la

administraciéon de los sacramentos, ni hacer exhortaciones, ni avisos; su cargo

144 Ibid., 141.

145 Eg interesante el aporte de Eugene PETERSON en relacion con el concepto de lenguaje sobre el tema
tratado, dado que el desarrolla una division en tres tipos de lenguaje a partir de los cuales se construye el
dialogo a saber: a) lenguaje de intimidad y relacionamiento, b) lenguaje de la informacion, c) lenguaje de la
motivacion. (PETERSON, O Pastor Contemplativo, 105-109).

146 PETERSON, O Pastor Que Deus Usa. (Rio de Janeiro, Brasil: Textus, 2003), 33.
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unicamente es exponer la escritura, a fin de que se conserve y mantenga la pura y sana
doctrina de la Iglesia; en cambio, el oficio y cargo pastoral abraza a todas estas

Cosas”147

Mas adelante hara una sintesis “kantiana” (llegando a la esencia misma, para reconstruir
nuestro entendimiento del sujeto de analisis) del ministerio pastoral que constituira el punto
desde donde pretendemos abordar nuestro estudio e investigacion antes mencionado.

“De estas dos esencias y otras semejantes podemos concluir que el oficio de pastor

comprende estas dos cosas: predicar el evangelio y administrar los sacramentos”!*®

Por lo tanto y a modo de introduccion hay que establecer con claridad y firmeza que una
iglesia nunca puede prescindir de un pastor y que a su vez el oficio pastoral tiene como esencia

central el predicar el evangelio y administrar los sacramentos'#’.

Por lo tanto, para la pregunta de la hipotesis central “;la tarea pastoral es posible y necesaria
en el contexto de las comunidades periféricas en la iglesia presbiteriana argentina?”, es
absolutamente crucial definir si estas comunidades periféricas tienen la pretension o necesidad
de verse a si mismas como iglesias; como reflejo de esa comunidad de llamados que hemos
analizado en el capitulo dos bajo la luz de la escritura y de la confesion de fe de Westminster
(entre otros), porque si determinada comunidad alcanza la comprension de si misma que le
resulta necesario constituirse en una iglesia (manteniendo su comprension del estado de las
cosas reflejado en partes del capitulo tres), desde la comprension biblico teologica reformada
y eclesiasticamente presbiteriana, entonces debera tener al menos un pastor. De esta forma, la
practica del culto publico con predicacion del evangelio, y la administracion de los
sacramentos, podra existir de acuerdo con el orden biblico expresado en tantas ocasiones en

esta investigacion.

Calvino, hablando del ministro dice que:
“Porque ni el sol, ni los alimentos y la bebida son tan necesarios para la conservacion
de la vida presente, como es el oficio de los apdstoles y pastores para la conservacion

de la iglesia.”">°

147 CALVINO 1., Institucion de la religion cristiana. (Barcelona, Espafia: FELiRé, 1994), 841.

145 Tid., 841,

149 PETERSON E., O Pastor Contemplativo. (Rio de Janeiro, Brasil: Textus Editora Sepal, 2002), 157-159.
130 CALVINO, Institucion de la religion cristiana, 838.
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Establecido entonces que en el momento donde estas comunidades se dispongan a ser iglesias,
necesitaran contar con la figura pastoral en medio de ellas, es muy relevante observar en el
presente capitulo una serie de caracteristicas y elementos que parecen ser necesarios al definir
un perfil pastoral periférico que permita y estimule el crecimiento de esta comunidad devenida

en iglesia, pero con caracteristicas esenciales y particulares.

Investigaremos entonces:
1. El pastor, cosmovision reformada, biblica y contextual de su funcion.
2. El don pastoral personificado o comunitario.
3. El otro, lo dialogal y la pastoral personificadora.
4

El pastor como articulador posible entre la periferia y la institucion.

4.1 El pastor, cosmovision reformada, biblica y contextual de su funcion.

Al iniciar esta seccion sobre el pastor y el ministerio pastoral con relacion a las comunidades
periféricas reformadas dentro de los limites del presbiterio San Andrés, es necesario recordar
lo que hemos investigado en el capitulo dos sobre las funciones especificas del pastor desde
el libro de gobierno de la iglesia, y sumar elementos biblicos y teoldgicos para recrear la
cosmovision a partir de la cual es entendido el llamado y ministerio pastoral en medio de
nuestra realidad, tratando de tener siempre en cuenta el modelo analizado en el capitulo uno

y reflejado en el evangelio de San Mateo en el capitulo N°9 versiculo N°35.

Introductoriamente y sumando a lo investigado a lo largo de este trabajo:

El término Pastor (7¥7, r’h; mownv, poimén). Refiere a una ocupacion comin en el
antiguo mediterraneo. Responsable de guiar, alimentar, proteger y procurar descanso para

su rebafio. Usado metaforicamente en toda la Biblia para denotar lideres y Dios'>!.

En términos eclesidsticos vemos que el término “pastor” (del latin Pastor) refiere a el
supervisor del rebafio. Su principal funcion es administrar la Iglesia de Cristo segiin vemos en

1° Pedro 5:1-8'52,

51 BARRY J. D. y WENTZ L., Diccionario Biblico Lexham. en Software Biblico Logos. V9.17., 2009.
152 CLAUDIONOR C. de Andrade, Diccionario Teolégico: Con un Suplemento Biogrdfico de los Grandes
Tedlogos y Pensadores. (Miami, FL: Patmos, 2002 En Software Biblico Logos. V 9.17.), 246.
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La comprension reformada y presbiteriana del llamado al ministerio de la palabra en el rol de
pastor como ha sido debidamente indicado comprende dos cosas: predicar el evangelio y
administrar los sacramentos. Dos pasajes biblicos son claros al respecto como explica Calvino:
“;Que hay que decir de los pastores? San Pablo no habla solamente de si mismo, sino
de todos los pastores, cuando dice: “Ténganos los hombres por servidores de Cristo, y
administradores de los misterios de Dios” (1° Corintios 4:1). Y en otro lugar: “(Es
menester que el obispo retenga) la palabra fiel tal como ha sido ensefiada, para que
también pueda exhortar con sana ensefianza y convencer a los que contradicen” (Tito
1:9). De estas dos sentencias y otras semejantes podemos concluir que el oficio del
pastor comprende estas dos cosas: predicar el evangelio y administrar los

sacramentos”!>>.

En relacion con la perspectiva presbiteriana sobre la funciéon de gobierno que ejercen los
pastores sobre la iglesia en forma colegiada con los presbiteros gobernantes, esta se entiende
de la cosmovision de la época del texto biblico sobre la funcioén principal del pastor como
cuidador “del” o “de lo” del pr6jimo, en términos politicos o espirituales:
“los pastores biblicos pueden ser literales o metaforicos: los que cuidan ovejas; y los
pastores, divinos o mortales, que se ocupan de los hombres... El cuidado del projimo
puede ser politico o espiritual... Homero y otros escritores seculares frecuentemente
llamaron pastores a los reyes y gobernantes (La Iliada 1.263; 2.243, etc), Uso que se

refleja en metaforas mas profundas en Ezequiel capitulo 347134,

Haciendo foco en el texto biblico, procuraré en forma breve, desarrollar algunos aspectos

sobresalientes en relacion con la figura del pastor.

El sentido de esta seccion de la investigacion no serd realizar un analisis exegético de cada
pasaje biblico mencionado, sino el de mostrar como el texto biblico se refiere al pastor y su
funcion tanto en el antiguo testamento como en el nuevo, para solidificar nuestra perspectiva

biblica sobre este don dado por Dios a su iglesia.

153 CALVINO, Institucion de la religion Cristiana, 841.
154 DOUGLAS J. D. y HILLYER N., Nuevo diccionario Biblico (Grand Rapids, Michigan: Ediciones Certeza,
1997), 1048.
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Tampoco procuraré reflejar la totalidad de los pasajes biblicos sobre el tema sino una breve

seleccion de los mismos que nos permita traer luz sobre este aspecto de la investigacion.

Para iniciar es necesario tomar la magnitud del término “pastor” en relacion a la cantidad de
veces que es usado en el texto biblico, donde podemos contar que en el Antiguo Testamento
la palabra pastor (r’%) (7¥1) es mencionada ciento sesenta y seis veces'>>; por otra parte, en el
nuevo testamento es usada dieciocho veces (poimén) (mownv), alcanzando un total de
veintinueve veces si sumamos las acepciones de la palabra como: pastorear, guiar y ayudar, y

apacentar. '

Al indagar en el texto biblico del Antiguo Testamento, el término es utilizado en forma amplia
y comun dado la caracteristica pastoril del pueblo de Israel desde los patriarcas:
“idealmente el pastor debia ser fuerte, devoto y abnegado, como lo fueron muchos de
ellos. Tal es el honor del llamado, que frecuentemente el AT pinta a Dios como el

pastor de Israel (Genesis 49:24; Salmo 80:1)”.1%7

En este contexto la referencia a Dios como pastor tenia un sentido muy concreto para el
pueblo: “Jehova es mi pastor; nada me faltara” (Salmo 23:1) y en otros mas como Salmo 23;
Salmo 28:9; Salmo 49; Salmo 67; Salmo 78; observando ademas y como contrapartida en
multiples pasajes la referencia dolorosa y angustiante, por parte del pueblo cuando se
percibian como ovejas sin pastor ante la magnitud de sus pecados en: Numeros 27:17; 1 Reyes

22:17; 2 Cronicas 18:16.

En relacion con las diversas formas que el término adquiere dentro del texto biblico en el

Nuevo Testamento, es posible realizar algunos interesantes analisis:

La palabra pastor “mownv” (poimén), tiene los siguientes usos:

135 FAITHLIFE LLC., Software Biblico Logos. V 9.17., 2009.
156 Tbid., S.P.
157 DOUGLAS y HILLYER, Nuevo diccionario Biblico, 1043.
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Palabra Griego Transliteracion Significado Cantidad de veces
usada en el Nuevo
Testamento
TOWNV Poimén pastor 18
TOWLOIVED poimaind pastorear; guiar y 11
ayudar; apacentar
Toivn poimné rebafio 5
Toipviov poimnion rebafio 5
apyumoiunv archipoimén principe de los 1
pastores

El uso del término “pastor” (poimén) junto con sus acepciones mas comunes representadas
en el grafico anterior, se encuentran dispersos en el nuevo testamento y podemos encontrarlo
en!s8:
» 3 veces en el evangelio segun San Mateo en los capitulos y versiculos siguientes: 2:6;
9:36 y 25:32
» 2 veces en el evangelio segun San Marcos en los capitulos y versiculos siguientes:
6:34 y14:27
» 5 veces en el evangelio segun San Lucas en los capitulos y versiculos siguientes: 2:8;
2:15; 2:20; 12:32 y 17:7.
» 6 veces en el evangelio segun San Juan en los capitulos y versiculos siguientes: 10:2;
10:11; 10:12; 10:14; 10:16 y 21:16
» 2 veces en Hechos de los Apostoles en los capitulos y versiculos siguientes: 20:28;
20:29
» 1 vezen la Carta a los Efesios en el capitulo y versiculo siguiente: 4:11
» 1 vezen la Carta a los Hebreos en el capitulo y versiculo siguiente: 13:20
» 4 veces en la 1° Carta de Pedro en los capitulos y versiculos siguientes: 2:25; 5:2; 5:3

y 5:4

158 FAITHLIFE LLC., Software Biblico Logos. V 9.17., 2009.
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Algunos de estos pasajes son muy reveladores con relacion al oficio del pastor, de acuerdo

con el entendimiento del rol del ministro de la palabra en la funcion de pastor. Es posible ver

por ejemplo en:

v

San Juan 10:11-12: “Yo soy el buen pastor; el buen pastor su vida da por las

ovejas. Mas el asalariado, y que no es el pastor, de quien no son propias las ovejas, ve
venir al lobo y deja las ovejas y huye, y el lobo arrebata las ovejas y las dispersa”.

San Mateo 9:36: “Y al ver las multitudes, tuvo compasion de ellas; porque estaban
desamparadas y dispersas como ovejas que no tienen pastor. Entonces dijo a sus
discipulos: A la verdad la mies es mucha, mas los obreros pocos. Rogad, pues, al Sefior
de la mies, que envie obreros a su mies”.

San Marcos 14:27-30: “Entonces Jesus les dijo: Todos os escandalizaréis de mi esta
noche; porque escrito esta: Heriré al pastor, y las ovejas seran dispersadas. Pero
después que haya resucitado, iré delante de vosotros a Galilea”

San Juan 10:14: “Yo soy el buen pastor; y conozco mis ovejas, y las mias me
conocen’.

San Juan 10:11: “Yo soy el buen pastor; el buen pastor su vida da por las ovejas”

También el texto biblico se refiere a los pastores, en términos de maestros cuyo don ministerial

y funcion es capacitar al obrero para conducir al rebafio, procurando el perfeccionamiento de

cada uno en particular, mediante la ensefianza de la Palabra de Dios:

“Ruego a los ancianos que estan entre vosotros, yo anciano también con ellos, y testigo
de los padecimientos de Cristo, que soy también participante de la gloria que sera
revelada: Apacentad la grey de Dios que esta entre vosotros, cuidando de ella, no por
fuerza, sino voluntariamente; no por ganancia deshonesta, sino con &nimo pronto; no
como teniendo sefiorio sobre los que estan a vuestro cuidado, sino siendo ejemplos de
la grey. Y cuando aparezca el Principe de los pastores, vosotros recibiréis la corona

incorruptible de gloria” (1 Pedro 5:1-4)

En Efesios 4:11, el apostol Pablo nos habla de los que son llamados a desempefiar los diversos

ministerios. Este segundo llamamiento es exclusivo; existe un primer llamado del que ya se

ha hablado en esta investigacion, también conocido como inclusivo, hecho por Dios para que

los hombres acepten la salvacion mediante el sacrificio vicario de Cristo, un ejemplo tipico de
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ese llamado divino podemos encontrarlo en el evangelio segun San Juan capitulo N°3
versiculo N°16. Aunque todos los escogidos y predestinados, sean llamados a disfrutar de los
beneficios de la vida eterna, s6lo algunos son llamados a desempefiar el ministerio cristiano

especifico de pastor.'>

Los llamados descriptos en la epistola a los Efesios son:
“Y ¢l mismo constituy6 a unos, apostoles; a otros, profetas; a otros, evangelistas; a
otros, pastores y maestros, a fin de perfeccionar a los santos para la obra del ministerio,
para la edificacion del cuerpo de Cristo, '* hasta que todos lleguemos a la unidad de la
fe y del conocimiento del Hijo de Dios, a un varon perfecto, a la medida de la estatura

de la plenitud de Cristo.” (Efesios 4:11-13)

En el texto reflejado de la epistola a los Efesios la palabra en griego usada y traducida como
pastor es “poimenas” (mowévag). En este contexto el pastor, aunque administrador de los
bienes materiales del rebafo, tiene que destacarse también como expositor de los consejos
divinos (Hechos 20:27)!%°. Este tiltimo pasaje es ademas otro claro testimonio en relacion con

la administracion de los sacramentos al decir: ... administradores de los misterios de Dios”.

Por ultimo, en este breve recorrido por el texto biblico, (con un particular énfasis en el Nuevo
Testamento) tenemos al modelo pastoral reflejado en el pasaje escogido para nuestra breve
exégesis inicial en Mateo capitulo N°9 versiculo N°35. La oracion contenida en este versiculo
no menciona explicitamente la palabra pastor, como si lo hace en el versiculo siguiente (N°36)
en el marco de la ya mencionada pericopa contenida entre los versiculos N°35 al N°38. Pero
es de destacar que la practica de “ensefiar, predicar y sanar” (que ha sido reflejado en el
capitulo N°1) tanto en la sinagoga como en las aldeas, representa acabadamente la idea del
perfil de un pastor reformado bajo el modelo biblico que puede desarrollar su funcién y
ministerio tanto en la institucion como en la periferia, siendo asi, ademas de una
representacion acabada de la respuesta al pedido de la oracion de Jesus que se refleja en la
pericopa un gran articulador entre estos dos espacios propuestos. Por lo tanto, el modelo

pastoral de Jestis nos muestra claramente que es posible y desarrollable la tarea pastoral en la

159 CLAUDIONOR, Diccionario Teolégico: Con un Suplemento Biogrdfico de los Grandes Tedlogos y

Pensadores, 215.
160 Tbid., 246.

92


https://ref.ly/logosres/diccteologico?ref=Page.p+215&off=2949
https://ref.ly/logosres/diccteologico?ref=Page.p+215&off=2949

periferia, predicando y sanando “cualquier tipo de enfermedad psicologica y fisica”. (Mateo

9:35)

Luego de este breve recorrido por el texto biblico y avanzando en la cosmovision reformada
y presbiteriana, aquellas personas llamadas “Ministros de la Palabra”, los cuales han sido
llamados por Dios y reconocidos por la comunidad de fe, deben poseer ciertas caracteristicas:
“De acuerdo con las Escrituras, aquellos que cumplen este cargo deben poseer ciertas
calificaciones. Deben ser firmes en la fe y tener aptitud para ensefiar. Sus vidas deben
reflejar santidad y disciplina que traigan honor a Cristo y sus vidas den buen
testimonio. Deben tener sabiduria y discrecion, y contar con una preparacion adecuada

que los capacite para su tarea.”!®!

La cosmovision reformada del “Ministerio de la Palabra”, en términos de su vocacion pastoral
procura establecer con claridad sus funciones dentro de la iglesia en términos biblicos:
“Por lo que respecta a sus ministros, se espera que sean verdaderos pastores del rebafio
de Cristo. No obstante, lo que permite a una iglesia ser una iglesia de Cristo es la fiel
predicacion de la Palabra de Dios, la adecuada administracion de los Sacramentos y el
esfuerzo serio para adorar a Dios en publico en la “hermosura de su santidad” y en una

forma que esté en concordancia con su voluntad revelada.”!¢?

Lo expuesto constituye la esencia del oficio o don, pero es también cierto afirmar que nuestra
tradicion espera que aquellos ministros de la palabra cuyo titulo dentro de los posibles sea el
de pastor, desarrolle una serie de tareas que como hemos visto poseen su sintesis en la
predicacion y ensefianza del evangelio, y la administracion de los Sacramentos.
“El pastor tiene la dificil tarea de hacer que la iglesia trabaje para edificar el reino de
Dios. El pastor debe predicar el evangelio del sefior Jesucristo, presidir la iglesia para
que cumpla la Gran Comisidn, instruir a la congregacion, administrar los sacramentos,
aconsejar, exhortar, amonestar con amor paternal, edificar el cuerpo de Cristo y tantas
otras funciones que la escritura le otorga. Pero estas funciones no son un poder sino

una responsabilidad y una carga, un llamado al servicio™.'®?

16 IGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Libro de Gobierno, Capitulo 10, 20.

162 MACKAY, El verdadero sentido presbiteriano de la vida, 144.

163 MAC KENZIE G., El pastor reformado. En Revista San Andrés N°1. (Buenos Aires: Punto Disefio &
Produccion grafica, 2007) P10.
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Esta comprension permite reflejar con claridad que entre tantas responsabilidades atribuidas
al pastor desde las esenciales hasta aquellas mas del orden practico, nunca se puede desligar
a “el llamado” o “vocacion” del servicio, de la carga responsable y diligente por el bienestar
y cuidado de la comunidad de fe, contra toda pretension de poder o sefiorio sobre la misma.
“Creo que el pensamiento reformado da un sano equilibrio a la funcién del pastor. No
le otorga tanto poder qué le pueda ser dafiino, pero le da autoridad para conducir a la

iglesia” 164

Esa conduccidn responsable y piadosa, responde al orden practico y de funcionamiento y es
ejercida siempre en forma conjunta por aquellos que han sido llamados por Dios para tal tarea,
esto es todo el cuerpo de presbiteros, tanto maestros como gobernantes y en todas y diversas
cortes, dispuestas por la Iglesia Presbiteriana para la correcta administracion eclesiéstica,
afirmando con claridad que:
“En el capitulo 25.6 (de la confesion de fe de Westminster) se establece claramente:
“no hay otra cabeza de la iglesia sino el sefior Jesucristo”. El pastor no es la cabeza de
la iglesia, ni el cuello, sino un miembro mas del cuerpo de Cristo; no es el mas

importante, ni el mas decoroso sino uno mas”'®

Entonces y como hemos visto, es posible afirmar con claridad que ademas de administrar los

sacramentos, la tarea central del pastor es la de ensefiar la palabra.
“Su tarea central es ensefiar a los hombres la palabra de Dios. Esta es
incomparablemente su actividad mas importante... Debe ensefiar la Palabra de Dios
no solo a los que estan dentro de la iglesia, sino también a los que estan fuera de ella
para que sean atraidos a la misma. Debe sefialar la Palabra no s6lo publicamente desde
el pualpito, sino también en forma privada por el consejo pastoral. Debe ensefiar la
Palabra no so6lo en forma abstracta, sino por medio de la aplicacion practica en las
situaciones concretas, y debe aplicar la Palabra no s6lo a los problemas personales sino

también a los problemas de la comunidad.”!

164 MAC KENZIE, El pastor reformado, 10.
165 Ibid., 10.
166 KUIPER R., EI cuerpo glorioso de Cristo. (Grand Rapids, Michigan: T.E.L.L., 1980), 128.
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Al poner tanto énfasis en esta central tarea del pastor, y hacerla parte de un todo comunitario
y no solo desde un ejercicio académico y teoérico, como ha sido reflejado en la anterior
afirmacion de Kuiper , no podemos dejar de notar que la misma es parte central de la mision
de Dios encomendada a su iglesia por lo que es cada vez mas claro entender que para una
comunidad de cristianos entendidos como parte del cuerpo de Cristo, su iglesia viva y activa
en el aqui y ahora, contar con un pastor es necesario.
“La tarea suprema de la iglesia cristiana es proclamar la palabra de Dios... Nada es
mas importante, y toda otra cosa es importante solo en la medida en la que contribuye
a la declaracion de la palabra. Pero precisamente la predicacion de la Palabra es la
ocupacion del pastor. Resulta que su deber es idéntico al deber de la iglesia. No es
exagerado afirmar que su oficio constituye la mismisima razon para la existencia de la

iglesia... No hay otro oficio en la iglesia que podria ser de mayor utilidad’'¢’

Esta esencial comprension y cosmovision reformada sobre el funcionamiento de aquellos
llamados pastores dentro de la iglesia, sera absolutamente determinante en el devenir de una
comunidad de fe periférica, que ha comprendido que ha llegado su momento de constituirse
en forma institucional como parte del conjunto de iglesias que conforman el presbiterio San
Andrés, y muchos otros posibles; debido a que sin ella, la tension interna por la direccion y
liderazgo del grupo terminaria con el mismo, como se ha visto en forma tan constante en gran
parte del movimiento de “Iglesias Emergentes” a lo largo del mundo, que inician con gran
vigor y potencia y que en poco tiempo estan en muchos casos atrapadas en dindmicas
conflictivas internas con el liderazgo “pastoral” de las mismas que pretende, funcionar de
forma personalista e impositiva, reescribiendo la fe y la doctrina en medio de una exacerbacion
de una nueva forma de anarquia religiosa, perdiendo de vista que la esencia de estos grupos,
entre otros aspectos, es la transversalidad e igualdad de lo colectivo, por sobre lo individual y
de gestion centralizada y subordinada al lider.

“En realidad quieren de-construir y reconstruir la fe cristiana. Lo que esta claro es que

la doctrina y la teologia han perdido su importancia y que todo lo que parezca

institucional les “huele” mal. Estan desilusionados con la iglesia organizada y rechazan

el tradicionalismo”'6®

167 KUIPER, El cuerpo glorioso de Cristo, 129.
168 PLENC D., Las Iglesias Emergentes: Manifestaciones y desafios. (Davar Lagos: X,2, 2001), 277.
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De todas formas, es importante mencionar que la identidad presbiteriana y reformada de un
pastor, no es una garantia absoluta de que no se reproduzcan modelos pastorales no apropiados
y poco representativos de la perspectiva biblica, sobre todo por la profunda e invisible
influencia de la cultura de cada época en las personas y modelos pastorales.
“Es bastante evidente que la imagen del modelo pastoral ha variado, cémo ha variado
la imagen de muchos otros modelos en cualquier categoria. A través del tiempo,
siempre tratamos de reconstruirla como la imagen mas fiel posible al modelo biblico,
pero resulta que no es tan sencillo captar sin prejuicios cual era el modelo biblico. Por
lo tanto, en cada €poca los modelos pastorales se ven influidos por aquello que la época

valora, y también por lo que desprecia”.'®’

Dicho esto, como elemento del cual siempre se debe ser consiente, para poder ejecutar los
mecanismos necesarios para evitar reproducir cualquier tipo de modelo que propicie el abuso
por parte de un pastor de la congregacion que Dios le ha dado para su cuidado, como el
egjercicio personalista de la guia de una comunidad de fe, y otros elementos que nada tiene que
ver con las caracteristicas ya descriptas de la funcion de “Ministro de la Palabra” desde la
comprension biblica, teoldgica reformada y presbiteriana; es destacable que en tanto, asi sea
el llamado recibido por una determinada persona, esta cosmovision pastoral es la que mas se
ajusta al perfil de cristianos periféricos reformados, por lo que es posible afirmar que no solo
en necesario sino que es posible, desarrollar la tarea pastoral en el ambito de las comunidades
periféricas y mas particularmente dentro del ambito de la iglesia presbiteriana San Andrés,
como ha sido fundamentado en el inicio de este capitulo y mas especialmente a partir del texto

biblico reflejado en Mateo capitulo N°9 versiculo N°35.

4.2 El don pastoral personificado o comunitario.

Fundamentado entonces que es posible y necesario el desarrollo del pastorado dentro de las
comunidades periféricas reformadas y presbiterianas, abordaré a continuacion uno de los
aspectos mas destacados sobre este particular asunto en la discusion periférica en mi

experiencia personal.

19 LOPEZ, Formacién de nuevos pastores, 8.
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(El don pastoral, su praxis y desarrollo dentro de una comunidad de fe es depositado y
encarnado en un solo sujeto al que llamaremos “pastor” (dentro de la dindmica interna de un

determinado grupo) o es menester de un conjunto de personas, una corte pastoral?

La riqueza que tiene en este aspecto la tradicion presbiteriana, para dar respuesta a este
interrogante, (muy comun en medio de comunidades que de alguna manera y como ya hemos
mencionado estan compuestas por personas que han sufrido muchas veces los abusos y
autoritarismos de un “pastor”, mas que el cuidado y respeto de este) es muy grande y apropiada
para el perfil ya descripto de los miembros de este tipo de comunidad o iglesias. Esta riqueza
ve y reconoce, en primer lugar, que en una determinada persona a quien Dios en su
inescrutable voluntad, ha llamado y capacitado mediante el deposito del don, por lo que le es
conferido el ministerio de la palabra, con todas las facultades y responsabilidades que ya han
sido mencionadas, como podemos ver por ejemplo en la siguiente expresion de Calvino:
“...la vocacion secreta e interna, de la que todo ministro debe tener el testimonio de su
conciencia delante de Dios, y de la cual no pueden los hombres ser testigos. Esta
vocacion interior es una buena seguridad, qué debemos tener en el corazon, de que no
entramos en este estado por ambicidn, ni por avaricia, sino por un verdadero temor de

Dios y por el celo de edificar la iglesia”.!”

Esa personalisima vocacion es intima, profunda y absoluta para un determinado cristiano:

“mas alld de las distintas escuelas y modelos pastorales es necesario decir que el
llamamiento es lo unico que sostiene a una persona que entrega su vida a la obra de

Dios” 171

Esa persona, ese individuo, es llamado por Dios para desarrollar un don en medio de una
determinada comunidad de fe, y por mas que su funcion sea muy visible en el desarrollo de la
. . . . 172
misma, y hasta muchas veces se la pueda percibir como la primera '“, la persona que por
gracia de Dios ha recibido esa vocacion no debe perder conciencia de su humanidad.
“Podrian haber sido enviados espiritus des-encarnados a proclamar la verdad, pero a

éstos no les habria sido posible identificarse con los sentimientos de los que hallandose

170 CALVINO, Institucion de la religion cristiana, 844.

"' LOPEZ, Formacion de nuevos pastores, 8.

172 “E] cargo de ministro: Por su dignidad y utilidad, este cargo historicamente ha sido considerado el primero
en la iglesia” (IGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Constitucion de la Iglesia Presbiteriana San
Andrés. Libro de Gobierno, 20).
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en la carcel del cuerpo se quejan al sufrir alguna pena; podria haberse dado a los
angeles el cargo de evangelistas, pero sus atributos celestiales no les hubieran hecho a
proposito para compadecerse de los ignorantes; si al Sefior le hubiera placido, podria
haber formado hombres de marmol, pero la naturaleza impasible de ellos habria
servido de sarcasmo a nuestra debilidad, y de burla a nuestras necesidades. Hombres,
y hombres sujetos a las pasiones humanas, son los que Dios en Su infinita sabiduria ha
escogido para ministradores de su gracia: he ahi la razéon de sus lagrimas, de sus

perplejidades, de sus abatimientos.”!”?

El llamado al “ministerio de la palabra” bajo la clase o forma de pastor, es encarnado y
personificado por un individuo.
“Pero cuando es un simple hombre de humilde condicidon y desprovisto de autoridad
en su propia persona quién habla en nombre de Dios, entonces, segun prueba la
experiencia, demostramos nuestra humildad y la honra y estima en que tenemos a Dios,
al ser dociles sin resistencia alguna a su suministro, aunque por lo que hace a su propia
persona no tenga mayor excelencia que nosotros. Y por esta razon, el Sefior esconde
el tesoro de su sabiduria celestial en vasos fragiles de barro (2 Corintios 4:7) para
probar en que estima le tenemos”!"*
Sin desmedro de todo lo expuesto anteriormente, y desde la cosmovision reformada y
presbiteriana, Dios deposita en un conjunto de personas el desarrollo del trabajo pastoral de
una determinada comunidad de fe o iglesia.
“El presbitero gobernante comparte autoridad con el presbitero maestro en todas las

cortes de la iglesia, tanto en cuanto a las atribuciones como las obligaciones.”

Gobierno, 10-4, P 21

Esta forma de entender el desarrollo de la tarea pastoral, ejercida por un conjunto de personas
y en la que se entienden roles y funciones especificas para cada parte de ese conjunto y se
comparten atribuciones y obligaciones, se adapta muy bien con las caracteristicas inherentes
a un grupo periférico, dado que la transversalidad e igualdad entre los miembros de la misma,

junto con la comprension y la responsabilidad compartida, tanto en el desarrollo de la tarea

173 SPURGEON C., Decaimiento del dnimo de un ministro. (En sitio Web: https:/entrecristianos.com/ , 29

diciembre, 2005), 2. https://entrecristianos.com/decaimientos-de-mo-del-ministro/

174 CALVINO, Institucion de la religion cristiana, 837.
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pastoral como de la misién y adoracion a Dios, son elementos centrales en la identidad
periférica.
“Es decir, que la iglesia presbiteriana se preocupa que nunca todo el poder recaiga
sobre el pastor, sino sobre un grupo de ancianos por eso es tan importante que los
ancianos tomen sobre si la tarea pastoral de la congregacion, no dejando solo al pastor
en esta funcion. En este documento (la constitucion de la Iglesia) se establece bien
claro. Juntamente con los presbiteros gobernantes el pastor ejercera el poder conjunto

de gobierno (10-3A)”_175

Es posible afirmar entonces que si bien el llamado al ministerio de la palabra bajo la forma de
pastor es encarnado por una persona a la cual Dios ha escogido particularmente, la tarea de
guia y cuidado pastoral de una determinada iglesia o comunidad de fe no recae exclusivamente
en un individuo o grupo de individuos de igual caracteristica (grupo de pastores) sino que
recae en un cuerpo o corte que es llamado consistorio o sesion de la iglesia y donde cada uno
tiene de acuerdo al orden establecido e interpretado teologica y eclesiasticamente, desde la
cosmovision reformada y presbiteriana, diversas funciones o roles, pero en donde la tarea de
cuidado, guia y servicio es desarrollada por todos sin primacia de ninguno por sobre otro.
“Estos cargos no son indicativos de una preeminencia especial de aquellos que los
gjercen, sino que mas bien indican un llamado al servicio, al ministerio de discipulado

especial y la manifestacion del fruto del Espiritu en cada area de la vida.”!7®

Esta consideracion en relacion con la pastoral comunitaria es, ademas de muy apropiada y
destacada, una clara respuesta a la busqueda de equilibrio y moderacion entre los diversos
roles dentro de una comunidad de fe que, a la luz de los dones recibidos por los diversos
miembros de dicha comunidad para el servicio del pueblo y el testimonio del amor de cristo
al mundo, permiten una praxis comunitaria de fe, amor y compromiso que es una de las
busquedas mas destacadas de este tipo de cristianos.

“El anciano gobernante no debe dejar la consolacion de los afligidos y la correccion

de los que yerran exclusivamente al pastor, porque ¢l mismo -es decir, el anciano-

también es un pastor. Cuando Pablo, en Hechos 20:28, exhort6 a los ancianos de Efeso

a cuidar el “rebano”, evidentemente estaba pensando en los miembros de la iglesia

'”> MAC KENZIE, El pastor reformado, 10.
176 IGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Libro de Gobierno, 20.
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como ovejas y en los ancianos como pastores. Asi, el anciano gobernante es un

pastor.”!””

Es correcto finalmente afirmar que un pastor es un presbitero (maestro), y el presbitero
(gobernante) es también un pastor de la comunidad, por lo que el don pastoral en términos
presbiterianos y como respuesta a la busqueda periférica es personal y comunitario, en los

términos y funciones ya demostradas.

Todo lo hasta aqui expuesto, podria representar un importante estimulo para una comunidad
periférica, permitiéndole considerar iniciar su camino de re-vinculacion con la
institucionalidad de la iglesia, poniendo en valor en forma significativa aspectos de nuestra
tradicion eclesiastica que promueven y fomenta elementos que ya hemos destacado como

sobresalientes para los cristianos que coexisten en comunidades de fe periféricas.

4.3 El otro, lo dialogal y la pastoral personificadora.

El corazon y centro del trabajo pastoral desde la perspectiva biblica, teoldgica y eclesiastica,
es el otro. La predicacion de la palabra, la administracion de los sacramentos y de la disciplina,
el ejercicio del gobierno colegiado de la iglesia, todas son funciones y tareas que estan en
relacion directa con el otro, ¢l projimo, la creacion de Dios, que segiin entendemos a la luz el

8

pacto de gracia!”® est en pleno desarrollo de su plan de salvacion.

Ese otro es el sujeto del “ensefiando, predicando y sanando” de Jesus en Mateo capitulo N°9

versiculo N°35.

177 KUIPER, El cuerpo glorioso de Cristo, 132.

178 La “Teologia del Pacto” es un tema central en la cosmovision teoldgica reformada. No indagaremos maés
profundamente en ella por no ser el eje central de nuestra investigacion y porque su profundidad y extension
ciertamente son inagotables. Pero resulta muy valioso aportar en este espacio algunos de los mas renombrados
tedlogos y expositores de este eje teologico central para que el lector pueda indagar en ellos de forma maés
profunda y reveladora. Dentro de los autores clasicos podemos encontrar a Herman Witsius con su obra "La
economia de los pactos entre Diosy el hombre" conun volumen de mas de 1000 paginas. J.I. Packer (Anglicano)
y de quien se decia ademas que era el mejor tedlogo del pacto en el mundo en su tiempo (sus obras fueron
publicadas desde 1958 hasta 2014). Michael Horton del Seminario de Westminster en California y Ligon Duncan
quien fue el director del Reformed Theological Seminary en Jackson Missisippi también son referencias
destacadas sobre el tema. Muchas de las clases de Duncan sobre la Teologia del Pacto estan Traducidas al
castellano y en la en la web (https://www.youtube.com/watch?v=5HiEDCh4ssk). También es necesario destacar
los textos de Robertson Palmer "El Cristo de los pactos”, Sproul R.C. “Las Promesas de Dios. Con Guia de
estudio. Un Estudio de los Pactos de Aquel que cumple Su Palabra” y William Hendriksen “El pacto de gracia”.
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Este otro que existe, y que es atravesado por su realidad, no debe ser considerado un sujeto
que es parte de una afinada maquina de comunicar el evangelio mas alla de las experiencias
que lo recorren, sino debe ser puesto en el centro de esa comunicacion del evangelio para
poder traer luz donde hay tinieblas (San Juan 1: 5y 9).

“las personas mas que cualquier cosa que pudieran dar seran entonces prioritarias a la

hora de mirarlas pastoralmente”!”

El pastor reformado esta en medio de su comunidad, no por encima, ni por delante, sino en
medio, y es esta actitud la que no solo refleja acabadamente el modelo pastoral de Jesucristo
en medio nuestro, sino que ademas es aquel que es reconocido, y procurado por cualquier
cristiano tanto periférico como institucional.

“Es muy relevante la cita de 1 Pedro 5:1-4 “Ruego a los ancianos que estan entre
vosotros, yo anciano también con ellos, y testigo de los padecimientos de Cristo, que
soy también participante de la gloria que serd revelada: Apacentad la grey de Dios que
esta entre vosotros, cuidando de ella, no por fuerza, sino voluntariamente; no por
ganancia deshonesta, sino con &nimo pronto; no como teniendo sefiorio sobre los que
estan a vuestro cuidado, sino siendo ejemplos de la grey. Y cuando aparezca el Principe

de los pastores, vosotros recibiréis la corona incorruptible de gloria.”!*

Otra de las caracteristicas en relacion al respeto del otro que es mi projimo, por parte de un
pastor reformado es que debe ser siempre consciente de su total humanidad como ya hemos
visto, pero que al vincularse en el servicio junto a otro, debe vestirse de una profunda
comprension de igualdad, de debilidad, de humanidad pecadora aunque redimida, de uno que
estd expuesto a todo aquello que ve y acompaia en su compafiero de camino “para que se
muestre paciente con los ignorantes y extraviados, puesto que ¢l también estd rodeado de

debilidad” (Hebreos 5:2).

Esta particular forma de posicionarse frente al otro es clave para que su capacidad de
interaccion con aquellos cristianos que en la periferia no procuran un modelo de super hombre

como pastor, sino uno que pueda experimentar y comprender junto con ellos lo que representa

179 LOPEZ, Formacion de nuevos pastores, 8.
130 MAC KENZIE, El pastor reformado, 10.
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acabadamente, ser un cristiano en medio de una cultura que no lo es, y en medio de una vida

que para nada es solo gloria y alegria, como bien representa John R. W. Stott:

“Necesitamos, pues, recobrar la imagen auténtica de Jesus a la que el Pacto de Lausana
denomina «el Cristo histérico y biblico» (seccion 4). Necesitamos verlo en su
integridad paradojica: con sus sufrimientos y su gloria; como Siervo y Sefior; en su
Encarnacién y en su reinado cosmico. Considero que los evangélicos hemos
descuidado el aspecto de su Encarnacion, tanto en su significacion teoldgica como en

sus consecuencias practicas.” '8!

En plena era de “primero Yo”!®? los pastores deben reforzar el cuidado de la otredad “con toda
humildad y mansedumbre, soportdndoos con paciencia los unos a los otros en amor, solicitos

en guardar la unidad del Espiritu en el vinculo de la paz” (Efesios 4:2-3)

“Nada hagais por contienda o por vanagloria; antes bien con humildad, estimando cada

uno a los demas como superiores a €l mismo” (Filipenses 2:3)

En diversos momentos de la presente investigacion he mencionado la frase: “escucha activa”
y pretendo desarrollar aqui sintéticamente lo que procuro representar con ella en forma
concreta, dado que nos permitira una aproximacion muy pertinente al desarrollo de este

aspecto central en la interrelacion pastoral con aquellos cristianos periféricos que conforman

181 STOTT, La fe cristiana frente a los desafios contempordneos, 46.

182 Inicialmente esta categoria era usada para denominar a la generacion también llamada Milennials (1980-
2000). En un muy destacado articulo en la revista Time, se realiza una descripcion de esta generacion con base
en una serie de analisis sociologicos y estadisticos que los describe usando esta afirmacion: “Primero yo”. “La
presion de grupo es anti-intelectual, es antihistorico, es anti-elocuencia”. Twenge Jean, “Millennials: La
Generacion Yo Yo Yo.” Revista Time. 20/5/2013 https://time.com/247/millennials-the-me-me-me-generation/ .
Esta descripcion propia de la sociologia y la antropologia ha comenzado a usarse para describir al momento
politico y econdmico ademas de social, que es atravesado a nivel global por nuestra cultura, y que se ha
intensificado luego de la pandemia del COVID-19 que ha dejado marcas socioldgicas, culturales, politicas e
institucionales, que estan comenzando a percibirse y estudiarse con gran fuerza dado su gran impacto y
trascendencia. En medio de esta observacion, cabe la especial consideracion a lo institucional y en particular en
el &mbito eclesidstico. Podemos apreciar como en la geopolitica esta nueva categorizacion puede dar un encuadre
significativo: “El nuevo paradigma geopolitico de este siglo esta tomando una forma cada vez mas definida.
Habitamos la Era del Yo Primero. A nivel internacional resulta un contexto eminentemente en linea con las
corrientes realistas, marcado por un nuevo empoderamiento de los Estados y por politicas exteriores con fuertes
tintes nacionalistas, centradas en la competencia geopolitica entre Grandes Potencias, la revalorizacion de las
esferas de influencia y el rechazo a las instituciones multilaterales para concertar respuestas a los desafios
globales.” Rubbi Lautaro, Battaleme Juan. “Politica internacional en la era del "yo primero". Diario Clarin.
27/01/2022. https://www.clarin.com/opinion/politica-internacional-primero- 0 f6t4WA9zkm.html. “Primero
Yo” es un fendmeno que debe ser tenido en cuenta al repensar la iglesia, su llamado y mision, en forma
contextualizada, por lo que invito al lector a procurar un mayor grado de informacion sobre este asunto tan
pertinente y sobre todo en el contexto de una comunidad de fe que debe redefinirse a si mismay a sus principales
actores.
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una determinada comunidad de fe, en la observacion y analisis del rol del didlogo en la praxis

pastoral periférica centrada en el otro de manera de personalizarlo.

El término, “escucha activa”, tiene muchas representaciones, pero de la que he buscado
apropiarme mas singularmente, es de aquella devenida de la psicologia humanista de Carl
Rogers !83. No es menester de la presente investigacion exponer los fundamentos de la

mencionada escuela psicologica, pero si mencionar algunos aspectos destacados de la misma.

Para iniciar el mismo Roger, afirma:
“Creemos que escuchamos, pero muy rara vez escuchamos con comprension real,
verdadera empatia. Sin embargo, escuchar, de este tipo muy especial, es una de las

fuerzas de cambio mds potentes que conozco".!®*

La verdadera empatia al momento de realizar la escucha del otro es uno de los aspectos
fundamentales de la pastoral que dialoga, en oposicion a la que ensefia desde una superioridad
moral y espiritual. Esta empatia es tan requerida y necesaria en el contexto de una comunidad

periférica, asi como en el marco de la iglesia institucional.

A partir  del griego éundOsia (empatheia), la  palabra  empatia significa:

?185  Parece ser una

“capacidad de identificarse con alguien y compartir sus sentimientos
afirmacién obvia y muy ajustada a la tarea pastoral por definicion, pero esto no necesariamente
es asi, sobre todo porque no todos los modelos pastorales y mas concretamente no todos los

pastores poseen la capacidad de empatizar, identificandose con el otro. El pasaje biblico del

183 En términos introductorios Carl Rogers (1902 — 1987) fue un importante psicologo de origen estadounidense,
quien fue uno de los principales exponentes e impulsores de la llamada “psicologia humanista”, quien ademas
estudio en el Seminario de la Union Teoldgica, en Nueva York, dado que inicialmente tenia intenciones de ser
tedlogo, segun narran diversas bibliografias consultadas. La propuesta terapéutica de Rogers y su posible
paralelismo con la tarea pastoral dialogante y personalizadora desarrollada en este capitulo de la investigacion,
es significativa pero debemos aclarar que no es pertinente a la presente investigacion ocupar mucho mas espacio
sobre las caracteristicas y desarrollos de esta escuela psicologica, por lo que invito al lector a investigar mas
sobre este tipo de encuadre terapéutico que presenta interesantes aportes para el desarrollo de la tarea pastoral y
de consejeria, ademas de elementos destacados en el campo de la educacion como la llamada “comprension
empatica” donde hay un proceso de capacitacién que conecta con el otro desde la confianza, por su autenticidad
y congruencia, que desarrollo mas profundamente en su teoria del aprendizaje, “El aprendizaje experiencial y
significativo solo puede producirse cuando la materia tiene una relevancia real para la persona y esta relacionada
con sus propios intereses”. Rodriguez Puerta, A. Carl Rogers: biografia, teorias, aportes y obras. en
www.lifeder.com. consultado el 18 de octubre de 2022, https://www.lifeder.com/carl-
rogers/#0tros_aportes_de Rogers

18 FUCHS F., Carl R. Rogers y Natalie Rogers. 20/10/22. https://carlrogersphd.com/

185 REAL ACADEMIA ESPANOLA. sv “empatia” consultado el 20 de octubre de 2022,
https://dle.rae.es/empat%C3%ADa?m=form
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pastor que deja a las noventa y nueve ovejas y va en busqueda de la perdida es una buena
analogia biblica al punto que estamos intentando desarrollar (San Lucas 15:4-6).
“Percibir a la iglesia como la gente que puede escuchar la voz de Dios en medio de la
vida implica, otro tipo de cuidado pastoral, que estimule la madurez y el desarrollo de
buen criterio, para de parte de todos, seguramente implicard mas consuelo frente a
decisiones equivocadas, se tardara mas tiempo en lograr algunos acuerdos y los
pastores deberan luchar mas contra su tentacion de pronunciarse definitivamente

acerca de todos los temas del cosmos”.'3¢

Es necesario entonces, reafirmar que, asi como fue puesto de manifiesto la humanidad del
pastor en el punto 4.2 de la investigacion, aqui adquiere un valor significativo enfatizar que
en la tarea pastoral debe existir el encuentro entre un ser humano y otro, mas que el de un
sacerdote en tanto un mediador entre Dios y los hombres y una persona que sufre y padece
pero que de alguna manera resulta ajena a ese pastor. Podemos inferir, del texto biblico en San
Juan capitulo 10 versiculo 27, que las ovejas que no conocen la voz de su pastor nunca podran

ser parte de su rebafo.

Una interesante analogia se nos presenta con la particular perspectiva de la terapia propuesta

por Roger:
“la diferencia tangible reside en que la terapia centrada en el terapeuta se basa en la
capacidad de interpretacion del profesional mientras que, en la terapia centrada en la
persona, el marco de referencia deja de ser el conocimiento teorico del terapeuta y se
centra en como vive el cliente aquello que le estd sucediendo. Dicho en palabras de
Rogers, "Qué pasa con lo que le pasa". También, deja de ser una terapia focalizada en
resolver el problema, y més bien se interesa en empatizar con el cliente en lo que esta

viviendo. Se preocupa por como estd viviendo la situacion que le toca vivir”.'%

De todo lo expuesto es posible ver que la tarea pastoral, puede ser desarrollada de diversas
formas pero es necesario tener muy presente que, para el cristiano actual, tanto periférico
como institucional, la capacidad del pastor de empatizar, de conectar con su experiencia de

vida y desde alli poder realizar una compaiia significativa, es un elemento demostrativo del

186 LOPEZ, Formacion de nuevos pastores, 8.
137 RODRIGUEZ PUERTA A., Carl Rogers: biografia, teorias, aportes y obras. En www lifeder.com.
consultado el 18 de octubre de 2022, https://www.lifeder.com/carl-rogers/#Otros _aportes de Rogers
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don de Dios, por eso, finalmente el ejercicio de este don de Dios dado a la iglesia “es

99188

participativo” (promueve la conversacion mas que el sermén)” °°, promoviendo asi un cambio

de paradigma significativo.

Lo relacional y el contacto personal deben ser las marcas de una pastoral, que consciente de
su humanidad y llamado divino, se vincula con el otro que es registrado a su vez como un
individuo que existe en el marco de una comunidad, pero cuya singularidad y valor individual
no son subyugados por el colectivo que representa la iglesia.
“El modo de ensefar no consiste solamente en ensefiar en publico, sino también en
exhortar en particular. Por esto san Pablo pone a los efesios por testigos de que no ha
rehusado anunciarles todo cuanto les convenia saber, ensefiandoles en publico y en sus

propias casas”.!%’

Al decir “sus propias casas”, denota un espacio de intimidad, pero donde el reconocimiento
mutuo y la valoracién empdtica de unos y otros, promueve la busqueda genuina de Dios en
medio del otro, que es creacion viva de Dios con todo lo que eso representa. Este otro existe
en medio de una sociedad, cultura y familia en la que la comunidad de llamados se desarrolla,
mientras lleva adelante la misién conectando con su entorno y siendo finalmente sal y luz (San

Mateo 5:13-16).

4.4 El pastor como articulador posible entre la periferia y la institucion.

La presencia del Espiritu Santo es una condicion necesaria para que un pastor pueda
comprender y llevar adelante su llamado, como ha sido desarrollado anteriormente, y esto no
sera la excepcion si desea servir al cuerpo de cristo como articulador entre los dos “espacios”
propuestos en la investigacion como institucion y periferia.

“He aqui, yo enviaré la promesa de mi Padre sobre vosotros; pero quedaos vosotros en

la ciudad de Jerusalén, hasta que sedis investidos de poder desde lo alto” (Lucas 24:49).

188 PLENC, Las Iglesias Emergentes: Manifestaciones y desafios, 276.
189 CALVINO, Institucion de la religion cristiana, 841.
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Sin dudas el modelo reflejado en Mateo capitulo N°9 versiculo N°35, nos muestra al Pastor
de los Pastores articulando y ministrando en la Sinagoga de ellos y en las aldeas, donde como

ya hemos dicho, ensefiaba, predicaba y sanaba.

En términos concretos, este llamado debera estar acompanado de una cosmovision particular
de la iglesia, que es muy bien reflejada por Berkhof en su teologia sistematica, en relacion con
la naturaleza de la iglesia como un organismo (muy cercano al entendimiento del fenémeno
periférico descripto en la presente investigacion) y como institucion, dado que su vision y
llamado lo posicionara como un articulador necesario de estos dos espacios de desarrollo del

cuerpo de Cristo.

Esta cosmovision (junto con el llamado y el poder del Espiritu Santo) sera determinante para
constituirse como articulador posible entre la periferia y la institucion por lo que resulta muy
pertinente atender en este momento los argumentos de Berkhof sobre el particular'®®y que

seran expuestos en forma directa a continuacion:

I.  “Esun error pensar que la iglesia se hace visible solamente en los oficios propios, en
la administracion de la palabra y los sacramentos y en ciertas formas del gobierno de
la iglesia. Aun cuando todas esas cosas estuvieran ausentes, la iglesia todavia seria
visible en la vida comunal de los creyentes y en su profesion, asi como también en su
posicion conjunta en contra del mundo.”

II.  “Pero en tanto qué se enfatiza el hecho de que la distincidén que estamos considerando
es una diferencia dentro de la iglesia visible no debemos olvidar que tanto la iglesia
como organismo y como institucion (llamadas también apparitio e institutio) tiene su
trasfondo espiritual en la iglesia invisible.”

III.  “La iglesia como organismo es la coetus fidelium, la comunién de los creyentes que
estdn unidos en la atadura del espiritu, en tanto la iglesia como una institucion es la,
mater fidelium, la madre de los creyentes, un Heilsanstalt, un medio de salvacion, una
agencia para la conservacion de los pecadores y el perfeccionamiento de los santos.”

IV.  “La iglesia como un organismo existe carismaticamente; en ella se manifiestan toda
clase de dones y talentos y se utilizan en la obra del sefior.”

V.  “laiglesia como una institucion existe en forma institucional y funciona mediante los

oficios y medios que dios ha instituido.”

190 BERKHOF, Teologia sistemdtica, 677.
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“Las dos estan coordinadas en cierto sentido, y sin embargo hay una determinada
subordinacion de la una hacia la otra. La iglesia como una institucion u organizacion
(mater fidelium) es un medio para una finalidad, y ésta se encuentra en la iglesia como

un organismo, la comunidad de los creyentes (coetus fidelium).

Esta cosmovision teologica, dara el fundamento necesario, para que aquel pastor que reciba

un llamado de Dios tal que deba articular entre la periferia y la institucion pueda desarrollar

dicha tarea, entendiéndolas como dos partes de un todo que existen en forma concreta y en

donde el llamado ministerial debe ser atendido de igual manera y dedicacion.

Es posible ver entonces, como la funcion del pastor en tanto maestro de la comunidad, puede

permitir que estos dos espacios se conecten, desde el interior del cristiano hasta en la

comunidad en la que se desarrolla comunitariamente, recreando un cristianismo que despliega

su misién en forma significativa mientras acompana al individuo y sus contradicciones y

luchas:

“Convertir al mundo para cristo no significa convertirlos a todos en religiosos
alienados de la sociedad; y ser cristiano no quiere decir evadirme de los de la sociedad
para refugiarme en un supuesto mundo espiritual. Parte de lo que es ser cristiano va
por el camino de preguntarse coémo cultivo mi vocacién, como desarrollo mis
capacidades, como hago un aporte cristiano a la sociedad, como puedo desarrollar una
perspectiva cristiana de justicia y amor dentro de la vocacion en la que me ha tocado
servir al sefior. Es la fe la que debe impulsarnos a esto, es la doctrina cristiana, el

evangelio lo que debe guiar e inspirar nuestro cultivo del huerto.”!"!

Con relacion al comportamiento de los cristianos dentro de la iglesia, en la tarea de comunicar

el evangelio en medio de la sociedad que la rodea, podemos ver como el rol del pastor puede

representar un motor e impulso significativo.

“En demasiados casos los evangélicos hemos sido, o tal vez aliin somos, escapistas
irresponsables. Nos resulta mas agradable disfrutar de la comunién unos con otros de
la iglesia que servir fuera de ella, en un medio indiferente y hasta hostil, por supuesto
de vez en vez hacemos incursiones evangélicas en territorio enemigo (especialidad
como evangélicos) pero luego nos retiramos, cruzando el foso de regreso al castillo

cristiano (la seguridad de nuestra comunidad evangélica) levantamos el puente

Y1 STOTT, La fe cristiana frente a los desafios contempordneos, 14.
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levadizo y hasta cerramos los oidos a las stplicas desesperadas de quienes golpean el

portal.”?

Pero, finalmente y a los fines de no ver solo al pastor, en términos de su factibilidad o no para
desarrollar esta tarea y ministerio, en el &mbito de la tensidon entre institucion y periferia, y
observar el posible costo en términos mas personales e individuales de este llamado, no
podemos dejar de reflejar la tension que experimentara, dado que percibira por un lado los
honores propios devenidos de aquel entendimiento institucional (ya reflejado en nuestra
investigacion en varias ocasiones) acerca de que el don que ha recibido de gracia y por gracia,
para el servicio es el primero y mas honroso de todos los posibles dentro del cuerpo de Cristo
representado en la iglesia, como menciona Kuiper:

“Mucha dignidad corresponde a los tres oficios de la iglesia, pero el ministerio pastoral

supera en dignidad. De acuerdo con la formula de gobierno de muchas iglesias

presbiterianas el oficio de pastor es “el primero en la iglesia en dignidad". Eso es

verdad basicamente”.'?

Y también afirma:
“Se ha dicho que entre los varios oficios especiales dentro de la iglesia el del pastor es

el primero y no sélo en dignidad sino también en utilidad. Esto es del todo correcto.”'**

Pero esta dignidad y consideracion especial que experimentard en el seno de la institucion,
sera sustituida por una igualdad y paridad entre aquellos cristianos periféricos a quienes tendra
que servir ya no como un “primus inter pares”'’> (segin la comprension tradicional y no por
propia imposicion sobre la comunidad), sino como uno que desde su sensibilidad y empatia
promueve la experiencia de Dios en forma significativa y transversal dentro de la comunidad
de fe, donde ademas, sera el responsable concreto de la administracion de los sacramentos y
de dirigir el culto publico con especial énfasis en la predicacion del evangelio y la ensefianza,

despojandose de cualquier otra pretension de liderazgo organizacional del mismo.

192 Ibid., 38.

193 KUIPER, El cuerpo glorioso de Cristo, 126.

194 Ibid., 129.

195 Término del latin que significa literalmente “el primero entre iguales”. Se usa comanmente para denotar la
primacia de una persona dentro de un determinado grupo tanto social, como politico, religioso, deportivo, etc.
Esta persona es la mas importante y por ende la primera dentro del grupo.
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Es particularmente valiosa en este momento de la investigacion, la observacion qué Spurgeon
realiza sobre el profeta Ezequiel, al mencionar que:
“A cada momento el Sefior llama a Ezequiel "jhijo del hombre!" En medio de su
elevacion a puestos altamente honorificos, y precisamente cuando le sobraban motivos
para recrearse en su gloria, las palabras "hijo del hombre" caian en sus oidos, quitando
a su corazon el encanijamiento que podrian haberle causado las distinciones que se le

habian concedido”!?®

Esta tension también sera experimentada ante el devenir y avance de la comunidad en un
proyecto eclesial y posteriormente en una iglesia institucional, al que no debera conducir y
liderar en forma revelacional esgrimiendo su posicion de mayor utilidad para el grupo, sino
que debera en forma colegiada servir creando puentes y oportunidades para que el posible
desarrollo hacia la institucionalidad ocurra cuando asi lo disponga el Sefior a través de la voz
del pueblo.

“Cuando hablemos de una mirada pastoral, nos permitiremos dejar de lado las

consideraciones de si conviene o no conviene al proyecto o a la vision, para preferir el

bien de la gente por encima de las posibles ganancias o pérdidas que pudiera sufrir

algtin plan, alguna institucion, algin bolsillo o la urgencia de alguna agenda™!®’

Finalmente, el pastor bajo este tipo de llamado y vision se constituira en una pieza clave en la
revitalizacion y permanencia de la iglesia institucional, permitiéndole a esta atravesar la crisis
de época que estamos observando en todos los &mbitos del desarrollo humano, entre los cuales

la iglesia forma parte.

Somos testigos de un cambio de época en las dindmicas institucionales tanto politicas,
culturales, productivas, sociales, medioambientales, religiosas, etc, en donde las mismas estan
siendo puestas en gran tension. Por diversos medios de informacién podemos ver, por
ejemplo, hablando en términos politicos, como los principales y mas estables paises del mundo
occidental, atraviesan crisis politico-institucionales como es el caso del gobierno de Inglaterra
(para los dias en los que se escribe la presente investigacion) que tendrd tres primeros
ministros en menos de dos meses; otro ejemplo significativo es el ataque al Capitolio de los

Estados Unidos de América, por parte de un sector de la poblacién en forma violenta y

196 SPURGEON, Decaimiento del dnimo de un ministro, 16.
97 LOPEZ, Formacién de nuevos pastores, 8.
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antidemocratica, sucedido el seis de enero de 2021; podriamos también mencionar, en relacion
a las tensiones sociales, producidas por la crisis de los medios clésicos de produccion y trabajo,
como las centrales sindicales obreras de todo el mundo parecen no poder dar una respuesta
apropiada y ordenadora a sus representados; es también destacable, la crisis medioambiental
que expone a las compaiiias transnacionales que ven su imagen institucional ante el mercado
desplomarse obligandolas a repensarse a si mismas para poder sobrevivir comercialmente.

Cada posible institucion o estructura de organizacion y de funcionamiento, de cualquier tipo
de accion humana, se encuentra procurando encontrar la forma de adaptarse y sobrevivir a la
actual crisis de €poca, con relacion al hombre y sus demandas hacia las instituciones que los

organizan y congregan.

Es entonces el pastor, con la capacidad de articular y construir puentes entre la institucion y
la periferia, una posible respuesta a esta busqueda y necesidad en relacion con la estructura
eclesial, generando los espacios que promuevan a partir de todos los elementos que conforman
su rica experiencia y cosmovision historica, biblica y teoldgica, el desarrollo de la mision de
Dios en el aqui ahora sin convertirse en un obstaculo para ello.
“la tarea de extension no estuvo acompafiada por una paralela transformacion de la
estructura eclesiastica, cambio necesario para que la iglesia se desarrolle, no a pesar

de su estructura, sino apoyada en ella”.!*

198 JGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Revista San Andrés. (Revista N°1, 2004), 31.
http://www.ipsa.org.ar/registro-historico-revista.html
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Conclusiones

A. El ministerio pastoral es desarrollable y necesario en comunidades
periféricas reformadas.

Tres elementos destacan de toda la investigacion desarrollada en busqueda de una respuesta

apropiada a esta hipdtesis:

1. Como hemos reflejado al inicio del capitulo cuatro, si una comunidad periférica alcanza
la comprension y llamado de parte de Dios de constituirse como una iglesia en los términos
biblicos, comprendidos en una cosmovision teoldgica reformada y bajo un entendimiento
eclesiastico presbiteriano; tenemos que afirmar en forma categorica que el ministerio
pastoral es necesario y desarrollable en dichas comunidades de fe, expresiones del cuerpo

de cristo en el aqui y ahora, iglesias periféricas reformadas.

“Una pastoral de encarnacion necesita entonces personas nacidas en Dios, llenas del
espiritu, seguidoras de Jesucristo que se ofrezcan en su medio social para hacer el bien
al estilo de Jesus. Estos seran entonces mensajeros y servidores que lleguen al corazén

de la sociedad en la que viven, y podran entender y ser entendidos”.!*’

2. Ademas de esto, y como ha sido debidamente fundamentado a lo largo de la investigacion
y mas especialmente durante el capitulo cuatro, la principal funcion del pastor en los
términos biblicos, teologicos y eclesiasticos es la de ensefiar la palabra y administrar los
sacramentos. Estas dos funciones deben ser practicadas de tal forma que no se
“Institucionalicen” en simples practicas del ambito religioso, perdiendo su potencia
espiritual, y profundo significado, y para ello tanto en la periferia como en la institucion
el pastor debera trabajar intencionalmente, manteniendo asi el profundo sentido de su
vocacion, servicio, don y llamado, que resulta entonces necesario para desarrollar

cualquier tipo y forma de iglesia en el aqui y ahora.

3. Finalmente, el estudio desarrollado sobre el pasaje biblico de Mateo 9:35, nos permite
repensar a la luz de toda la investigacion, el modelo pastoral de Cristo de “ensefiando,
predicando y sanando” en las sinagogas de ellos y en las aldeas, que nos brinda una

respuesta contundente dado que en su ejemplo Jests nos marca el camino de como esa

199 LOPEZ, Formacion de nuevos pastores, 9.
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tarea pastoral fue desarrollada y necesaria para que el pueblo tuviera contacto con el
evangelio tanto en sus mentes, como en sus corazones como asi también en sus

necesidades materiales.

B. La tarea pastoral puede contribuir en la articulacion entre la institucion y la
periferia.

La respuesta devenida de la presente investigacion es un contundente si.

Jesucristo es la clara demostracion de esto en el pasaje de Mateo capitulo N°9 versiculo N°35,

pues €l se involucraba con los dos espacios de forma intencional y contundente.

Ademas, como ha sido reflejado en multiples espacios en esta investigacion, el articulador

natural en la dindmica institucion-periferia es el pastor, por su llamado, vocacion, y funciones.

Esta articulacion es, ademas, necesaria para el desarrollo actual, en los términos que han sido
expuestos de estos dos espacios donde el cuerpo de cristo existe y es representado.
“La iglesia visible, aun cuando mas o menos dividida y oscurecida, esta
conjuntamente ligada en su unidad esencial alli donde se practica la disciplina biblica,
donde la Palabra es proclamada correctamente, donde se observan debidamente los
sacramentos, y donde se mantiene comunién fraternal. Tales grupos, que mantienen
esta integridad fundamental de la iglesia, seran reconocidos como partes verdaderas

de la iglesia, el cuerpo del Sefior Jesucristo sobre la Tierra.”?%

Esta comprension, debe llevarnos a proyectar y repensar el estilo pastoral que procuraremos
desarrollar en términos institucionales, académicos y experimentales, para que, a la luz de esta
comprension del estado de las cosas, sea posible impulsar a la Iglesia en los desafios que
atraviesa en su estado actual.

“los estilos pastorales no aparecen espontaneamente, sino que son resultado de una

determinada estrategia, de una visién”.*!

200 JGLESIA PRESBITERIANA SAN ANDRES, Constitucién de la Iglesia Presbiteriana San Andrés, 6.
2011 OPEZ, Formacién de nuevos pastores, 8.
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Si la comprension de la mision de Dios nos permite sofiar con una iglesia que permee una
sociedad en crisis donde la oscuridad y la soledad reina, debemos permitirnos facilitar,
promover y desarrollar, modelos pastorales que puedan, con una vision Cristo-céntrica y con
un profundo anclaje en el texto biblico, ademas de una cosmovision teologica reformada y
presbiteriana, ser articuladores y facilitadores de comunidades periféricas dinamicas y
crecientes.

“El desarrollo de estrategias para la evangelizacion mundial exige métodos

innovadores e imaginativos. Bajo Dios, el resultado serd el surgimiento de iglesias

profundamente arraigadas en Cristo y estrechamente relacionadas con su cultura”.?’?

Finalmente, el pastor serd el comunicador y divulgador de esta comprension eclesidstica que
tan apropiadamente enuncia Kuiper, ante la comunidad de llamados que no comprenda que
esta dindmica institucidon-periferia, es algo virtuoso y sostenido a lo largo de la historia, y no

como algo antagonico que divide y separa al cuerpo de Cristo.

“(Es la iglesia cristiana un organismo y no una organizacion? O, jes una organizacion
y no un organismo? O, ;/es a la misma vez un organismo y una organizacion?... La
Biblia habla inequivocamente de la iglesia como un organismo y como una
organizacion.”?%?
Por lo tanto:

“Lo que si es cierto es que un mismo grupo de creyentes es a la vez la iglesia como un

organismo y la iglesia como una organizacion. La iglesia es ambas cosas en una.”?
La tarea pastoral puede y debe contribuir en la articulacion entre la institucion y la periferia,
dado que como ha sido fundamentado estas tres categorias (pastor, institucion y periferia)
existen y son reales dentro del plan de Dios para la redencion de su creacion; fue Jesiis mismo
con su modelo quien mostré que esto es posible y necesario pues tanto en las sinagogas de
ellos como en las aldeas, ensefiaba, predicaba y sanaba, pero a su vez es relevante recordar la
necesidad de pedirle a Dios por este tipo de pastor dado que: “A la verdad la mies es mucha,

mas los obreros pocos. Rogad, pues, al Sefior de la mies, que envie obreros a su mies” (Mateo

9:37b-38).

202 MOVIMIENTO DE LAUSANA. “El Pacto de Lausana”. 8 de septiembre de 2022. Art. N°10.
https://lausanne.org/es/contenido/covenant/pacto

203 KUIPER, EI cuerpo glorioso de Cristo, 106.

204 Thid., 107.
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Consideracion final.

Para finalizar esta investigacion a titulo de vision personal quiero mencionar que, al observar
la coyuntura y el momento dindmico, que atraviesa muchas de las iglesias que pertenecen al
presbiterianismo mundial, y en particular al presbiterio San Andrés de Argentina, podemos
perder la perspectiva de aquello que he procurado reflejar en el presente estudio, y donde la
reconciliacion del cuerpo de Cristo entre sus partes, reivindicando y poniendo en valor
aquellos aspectos institucionales saludables, con una renovada comprension y vinculacion con
el contexto que rodea a la iglesia desde una periferia que pone en valor su existencia y
experiencia, en el marco ministerial de una pastoral reformada que, desarrolla su llamado y
vocacion, poniendo en primer lugar el evangelio del reino de Dios y a las personas, junto con

toda la creacion.

Esta forma de comprension, y el espiritu general de esta investigacion, encuentra su expresion
biblica en la oracion de Jesus que es reflejada en el evangelio de Juan en el capitulo N°17,
dado que cada elemento mencionado encuentra su correlato en diversos pasajes de este
significativo capitulo del evangelio Juanino. Una especial atencion por sobre las demas en la
presente consideracion final, es la que surge del versiculo N°21:

“para que todos sean uno; como tu, oh Padre, en mi, y yo en ti, que también ellos sean

uno en nosotros, para que el mundo crea que ti me enviaste.”.

Los cristianos debemos ser uno, (conservando nuestra singularidad) pero espiritualmente
unidos por cristo, donde sin renunciar a nuestra subjetiva percepcion del estado de las cosas
observadas y analizadas desde la institucion o la periferia, podamos existir como un solo
cuerpo, la iglesia de Cristo, y asi llevar a cabo la misién encomendada para que el mundo crea
en nuestro Sefior Jesucristo, y la figura del pastor siempre serd relevante y necesaria para que
esta unidad y mision pueda ser llevada a cabo.

“lo que mas se necesita de parte de las iglesias presbiterianas y de todas las otras

iglesias, es recapturar la realidad del cristianismo apostolico encarnando en términos

relevantes para nuestro tiempo, la verdad del credo de todos los tiempos: “Jesucristo

es el Sefior”?%?

205 MACKAY, El concepto Presbiteriano de la vida, 146.
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Mi principal anhelo y confianza es que, la presente investigacion , permita repensar los
elementos que han sido mencionados en ella, para que una vez mas, resuenen las palabras del
Pastor Miguel Angel Robles, cuando hablé de “la oportunidad presbiteriana”, creyendo en
que la sinergia antes descripta (que no por nada estd compuesta de tres partes, como hace
referencia el pasaje biblico en Eclesiastés 4:12) nos permitira constituirnos en una iglesia
visible y potente, que puede en manos de Dios, generar una transformacion cultural, social y
religiosa sustentable en el tiempo, que serd relevante en nuestra cultura y que permitird
profundizar nuestra cosmovision biblica, teoldgica y eclesidstica, para poder entonces
escuchar la voz de nuestro Sefior diciendo: “Entonces el Rey dira a los de su derecha: Venid,
benditos de mi Padre, heredad el reino preparado para vosotros desde la fundacion del

mundo.” (Mateo 25:34)
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1. Anexo N°1:

Comunicacion por consulta de informacion actualizada de pastores,
Iglesias y candidatos del presbiterio al momento de desarrollar la

presente investigacion.

31/8/22, 21:05 Gmail - Solicitud de Informacién para tesis de grado de Leonardo Ossona

M GI | |a|| Leonardo Ossona <leonardoossona@gmail.com>

Solicitud de Informacion para tesis de grado de Leonardo Ossona
2 mensajes

Leonardo Ossona <leonardoossona@gmail.com> 30 de agosto de 2022, 13:55
Para: Ricardo Luna <secretario@ipsa.org.ar>

Querido Ricardo:

Por medio de la presente y en mi caracter de miembro de la IPSA, te solicito tengas a bien, remitir la siguiente
informacion que me sera de mucha ayuda para la investigacion que estoy desarrollando para mi tesis de grado en la
facultad de teologia reformada de Chile con quien tenemos un convenio firmado.

Quedando a tu entera disposicién para cualquier consulta que de esta devenga y agradeciéndote mucho tu
excelente predisposicion de siempre, te saludo atentamente

La informacién solicitada es la siguiente:

> Iglesias miembro del Presbiterio San Andrés.

> Iglesias asociadas al Presbiterio San Andrés.

> Iglesias miembros y asociadas al Presbiterio San Andrés sin pastor y en procesos de busqueda
activos.

> Iglesias particulares del Presbiterio San Andrés desarrollando tareas de mision y plantaciéon de
iglesias.

> Iglesias Mision del Presbiterio San Andrés.

> Pastores activos con llamado.

> Pastores activos sin llamado.

> Pastores activos con llamados fuera de los limites del Presbiterio San Andrés.

> Pastores ordenados por otros cuerpos eclesiasticos en proceso de examinacion para su
vinculacion con el Presbiterio San Andrés.

> Candidatos al Ministerio de la Palabra.

Quedando a tu entera disposicion para cualquier consulta que de esta devenga y agradeciendote mucho tu

excelente predisposicion de siempre, te saludo atentamente.

PG Leonardo Ossona.

secretario <secretario@ipsa.org.ar> 30 de agosto de 2022, 17:42
Para: Leonardo Ossona <leonardoossona@gmail.com>

Estimado PG Leonardo Ossona atento a tu pedido te envio la informacion solicitada:

Iglesias miembros del Presbiterio San Andres 8(ocho)

Iglesias Asociadas al Presbiterio San Andres 5(cinco)

Iglesias Miembros y asociadas al Presbiterio San Andres sin pastor y en proceso de busqueda 3(tres)

Iglesias del Presbiterio San Andres desarrollando tareas de y plantacion de Iglesias 3(tres)

Sin Iglesias Mision del Presbiterio San Andres

Pastores activos con llamado 12(doce)

Pastores activos sin llamado 7(siete)

Pastores activos con llamado fuera de los limites del Presbiterio 2(dos)

https://mail.google.com/mail/u/0/?ik=4cd769fe6e&view=pt&search=all&permthid=thread-a%3Ar7923058389542415339&simpl=msg-a%3Ar-4827 ... 1/2
Pastores ordenados por otros cuerpos eclesiasticos en proceso de examinacion 2(dos)

Candidatos al ministerio de la palabra 7(siete)
Aprovecho la ocasién para saludarte y enviarte un abrazo enorme.
Presbiterio San Andres
PG Ricardo Luna

Secretario
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2. Anexo N°2:

Candidatos al ministerio surgidos desde las Iglesias del presbiterio que

llegaron a ser ordenados y llamados por una congregacion:

ACTA ANO NOMBRE
5 1987 F Berk

33 1994 M Robles
40 1996 J Lumsden
57 2000 D Robertson
60 2000 R Capparelli
60 2000 G Mac Kenzie
81 2005 A Texeira
81 2005 J Torres
81 2005 P Aquino
81 2005 M Passion
92 2008 M Ruiz Andrade
114 2013 E Ramil
121 2014 A Gabrielli

Candidatos al ministerio surgidos desde las Iglesias del presbiterio que no llegaron a

la examinacion:

» Tres (3) hermanos que, por cuestiones de confidencialidad y respeto, no se
aportaran sus nombres en la presente investigacion, solo informaré que dos de ellos
pertenecian a la Iglesia de Temperley y uno de ellos a la de Flores.

» El autor de la presente investigacion ain no ha iniciado el proceso de examinacion
por cuestiones académicas y personales, teniendo la intension de avanzar en ello
luego de finalizado el actual estadio de formacion.

» Durante el tiempo que se desarrolla la presente investigacion el presbiterio cuenta
con un total de seis (6) candidatos al ministerio en proceso de preparacion. Sus
nombres e iglesias son mantenidos en reserva por continuar abierto este proceso,
pero el registro de sus nombres puede observarse en las actas publicas del

presbiterio del afio 2019.
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3. Anexo N°3:

Consulta sobre ultima recepcion de miembros de la IPSA Temperley.

En el presente anexo se refleja la consulta realizada al pastor principal de la Iglesia
presbiteriana San Adres de Temperley, Marcos Ruiz Andrade, sobre los datos
especificos en relacion con la ultima recepcion de nuevos miembros por parte de esa
comunidad de fe.

La informacién completa en relacion a las personas participantes de dicha recepcion se
encuentra en las actas publicas de la Iglesia, pero a los efectos de poder preservar los
nombres y demas datos de las personas involucradas que en ella se reflejan he decidido
solo pedir la informacion relevante para solidificar la propuesta expresada en la pagina
N°61 de la presente investigacion en relacion a la referencia en la nota al pie N°107
sobre: “la baja tasa de nuevos cristianos que se incorporan a la iglesia en relacion a los
cristianos ya conversos que van cambiando de comunidad y que representan una
mayoria en nuestras recepciones de nuevos miembros”.

Los datos reflejan que sobre un total de 19 (diecinueve) nuevos miembros de la iglesia
solo 1 (uno) era un nuevo cristiano, mientras que los demas provenian de otras
comunidades e iglesias y de donde por diversas razones ya no se sentian parte,
solicitando luego de una experiencia de relacion comunitaria de un determinado tiempo
con la IPSA de Temperley, su membresia a la misma.

Abajo se reproduce la conversacion por correo electronico para los fines de
certificacion académica de la informacion reflejada.
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511122 11:05 Consuta sobre ultima recepeion de miembros de la IPSA Temperley - leonardoossona@gmail.com- Gmail

Consulta sobre ultima recepcion de miembros de la [PSA Temperley  Reciius

Leonardo Ossona <konadoassona@gmail com> 4nov 2022, 1735 (hace 17 horas)
! paaMacs
Querido Pastor:
Deseandote la paz de nuestro Sefior, me comunico para solicitar una informacion especfica enrelacion ala iltima jornada de incorporacion de nuevos miembyos en la igles
San Andrés en Temperley.

Lamisma sera utilzada en mi inves tigacion de tes s de licenciatura que estoy cursando en la Facultad de Tedlogia Refamada del Sinodo de la lglesia Presbiteriana de Chile
Alos efectos de poder obsevar cuantitativamente mediante un caso concreto, (entre atros datos estudiados en la mencionada investigacion) la baja tasa de nuevos criastia
cristiancs en migracidn dentro de las nuevas membresias de las iglesias, te pido me brindes los s iquientes datos:

1. Fechade la Uitma recepcion de nueves miembros.

2 Cantidad de personas que fueron recibidas como nuevos miembres.

3 Cantidad de personas que yaeran astianos y que venian de ofras iglesias.

4 Cantidad de personas que son nuevos cristianos sin antecedentes de membresias previas ofras iglesias.

Des de ya te agradezoo muchisimo tu buena preds posicion, y quedo atentoa cualquier consula que de estadevenga.
Que nuestro Dios siga bendiciendo tu vida, familiay minsterio.

Saludos.

PG. Leonardo Ossona.

Marcos Ruiz
paami

Querido leo que alegria que estés finalizandoesta efapa.

1. EI25092

2.19 personas entotal

3.La gan mayoria de arigen pentecostal 1. Nuevo aeyentey 2 de arigen catdlicoromano.

4.1. (Bautizado de bebé en la igles ia caidlicaromana, pero no practicante )Esperote siva. Atu dspesicion

Marcos Ruz
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4. Anexo N°4:

Consulta de percepcion sobre la iglesia institucional.

La siguiente consulta tiene como objetivo reflejar algunos criterios sobre la percepcion
de la iglesia institucional manifestada en las iglesias del presbiterio San Andrés de un
grupo de cristianos miembros de las mismas que se auto perciben como parte de la
periferia de esta, en las condiciones y términos de consulta, que han sido reflejadas en
la investigacion en las paginas N°63 y N°64.

Los datos que seran transcriptos a continuacion pueden ser corroborados en el
siguiente sitio:
https://docs.google.com/forms/d/1L.n40BFP2VBEYBeXyhN693vgF 0CtH287-
NB7y3ftSYl/edit?usp=sharing

RESPUESTAS:

1.

En tu opinion ¢La iglesia institucional representa fielmente al cuerpo de Cristo?

10 respuestas

® si
® NO
PARCIALMENTE

2. En relacion con la mision encomendada por Cristo a su Iglesia reflejada en los
evangelios segun San Mateo 28:16-20 y San Marcos 16:15-18: ;crees que la iglesia
institucional desarrolla en forma eficiente la mision establecida en la gran comision
1. No
2. Es urgente y necesaria una revision profunda de los paradigmas en los que se
funda la mision de la iglesia actual, hace falta volver a las comunidades de fe
invisibles, los creyentes expulsados/as de la iglesia, una revision amplia,
divergente, diversa, con un discurso y relato cercano. Nos hace falta una
revision humilde, de reparacion y reconciliacion, elementos imprescindibles

para reconstruir nuestra fe en Cristo y hacerla mas propia, mas latinoamericana.
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https://docs.google.com/forms/d/1Ln4oBFP2VBEYBeXyhN693vgF_0CtH287-NB7y3ftSYI/edit?usp=sharing
https://docs.google.com/forms/d/1Ln4oBFP2VBEYBeXyhN693vgF_0CtH287-NB7y3ftSYI/edit?usp=sharing

Lo hace de manera Parcial. Porque si bien predica, bautiza, etc. esta lejos de la
empatia que el Sefior practicaba.

En mi opiniodn se centra en la gente de la institucion y el desarrollo de sus vidas
dentro de la misma pero no en un otro viviendo y transmitiendo por el mundo
La eficiencia es un lindo plan de evaluacion de la produccion. Este mismo,
siempre buscando optimizar el resultado... el problema que observa el modelo
tiene que ver con la construccion de expectativas. La invitacion de alcanzar al
otro se presenta de manera invasiva. Y me gusta mas creer en una propuesta de
acercarse al otro desde la misma imagen de Cristo... haciendo todo esfuerzo
posible, sin esperar resultados.

Creo que la desarrolla dentro de los parametros que su humanidad le permite.
Parametros cuestionables.

La iglesia actual se dedica mas a funciones sociales, que atraer almas a la
salvacion

Lo que menos se hace hoy es predicar el evangelio. La iglesia busca caer bien
en la sociedad tal cual un club

Laiglesia, en su labor por intentar encomendarse a la gran comision, a invertido
demasiados recursos perdidos para tal fin, si bien hay muchos logros y de parte
De Dios, se han alcanzado grandes cosas, la eficacia no fue una buena

caracteristica. La religion ha limitado en gran manera esta mision.

10. Parcialmente

3. Sobre el valor de la iglesia institucional en la sociedad y en la vida de las personas:

(en qué forma crees que la aporta al testimonio de Cristo en medio de nuestra cultura?

1.
2.

Es funcional al sistema de dominacion

Historicamente la iglesia ha sido transformadora y ha acompafiado cambios
culturales importantes en nuestra sociedad. Actualmente ha dejado de lado la fe
vivida en comunidad, cotidiana, solidaria, que invita y abriga la otredad, en un
mundo violento encontramos una iglesia que se ha dejado permear por esa
violencia que olvida al ser humano, como un sujeto de derecho, con derecho a
vivir su espiritualidad en espacios libres de violencia, amorosos y solidarios.
Me parece que aporta poco y nada. Porque los criterios teoldgicos que presenta
tienen ya, mas de 5 siglos. Me parece que la prédica aporta solo a si misma

como corporacion.
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Creo que no se involucra ni vincula con la realidad vs testimonio de Cristo, sino
que defiende agendas sin sentido

El modelo es perecedero en la propuesta. El crecimiento que propone se nubla
frente a la carencia de coherencia. Al no ser funcional al desarrollo activo del
plan, no hay espacio de pertenencia comunitaria. Es necesario... incompleto,
pero hay esperanza de ampliar su profundidad. El problema de buscar esas
premisas va en detrimento de las certezas culturales instruidas en las etapas
iniciales.

Cristo vino a encontrarse con la humanidad, y por lo tanto a su cultura. La
iglesia institucional es la forma cultural que esa humanidad encontré para
compartir su testimonio. Por ello, Creo que el tinico problema es que representa
solo una parte de las muchas culturas. Es una institucionalidad delimitada, no
inclusiva.

A través de la empatia con las cuestiones sociales

Por nuestras acciones en la sociedad

Entendiendo que el valor principal es lo que Cristo hizo por nosotros, esto es el
mayor aporte a nuestra cultura. La institucion NO. No obstante, el valor de

Cristo y su inmenso amor podrian mejorar considerablemente la institucion.

10. Poco

4. En relacion con las personas que asisten a la iglesia institucional regularmente:

(crees que la Iglesia logra personalizar al otro, descubriendo sus necesidades

particulares y procurando dar respuestas a las mismas?

1.
2.

3.

4.

No, tiende a normalizar

No, la iglesia no representa la diversidad de los cristianos/as, su discurso es
despersonalizado, impone una forma de espiritualidad, y no genera espacio de
escucha y transformacion para una hermenéutica contextual.

No, no lo creo. Por lo general creo que se busca atomizar a las personas,
despersonalizarlas, sobre todo las mas grandes. Las iglesias, en ese caso,
parecen mas una linea de montaje fordista, donde todos tienen que "encastrar"
en ciertos parametros o constructos ideales o teologicos.

No. Creo que el otro es desotrado para participar de actividades estandarizadas
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5. Laiglesia no debe buscar respuestas. Esa no es la invitacion original. Hay que
permitirse ofrecer compania. Ahi radica la sostenida existencia de su
comunidad.

6. Parcialmente. Depende mucho del enfoque que esa parroquia institucional
tenga. Pero en su mayoria, logra subsanar algunas necesidades macro y deja de
lado las micro, que son las que llevan mas tiempo, y mas compromiso.

7. No. La iglesia es un cuerpo y no siempre se busca ayudar al hermano

8. No. Muchas veces la iglesia como cuerpo no sabe que le estd pasando al
hermano.

9. NO

10. Algunas veces

Sobre la cultura y la sociedad que rodea a la iglesia institucional, crees que la iglesia desarrolla y

promueve una comunicacion que:
10 respuestas

@ Conecta con lo que se esta hablando y
discutiendo en la cultura y la sociedad
que la rodea

@ Esta centrada en su propia agenda
comunicacional

V @ Ambas
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